LECTURA CRISTOLOGICA DEL TRATADO DEL AMOR DE
DIOS DE SAN JUAN DE AVILA

PEDRO L. VivES PEREZ

Seminario Diocesano. Alicante

La actualidad de la figura y la ensefianza de san Juan de Avila
(1500-1569) se ha puesto de relieve indudablemente tras el anuncio
que hizo Su Santidad Benedicto XVI, el pasado 20 de agosto en Ma-
drid, de su préxima declaracién como Doctor de la Iglesia Universal.
Tal actualidad, a decir verdad, nunca ha estado ausente, puesto que,
desde los ultimos afios, la Conferencia Episcopal Espafiola venia
proponiendo al Patrén del clero espafiol como maestro y modelo de
evangelizadores'. De un modo més concreto, la Junta Episcopal «Pro
doctorado de San Juan de Avila» ha trabajado gjemplarmente para
dar a conocer al santo y promover, mediante investigaciones y estu-
dios, el magisterio universal de su doctrinaZ.

Todas estas circunstancias brindan una oportunidad privilegiada
para que la reflexién teolégica, particularmente la espafiola, se de-
tenga con mayor atencién a explorar las virtualidades teoldgicas de
la ensefianza del santo y proponga el rico patrimonio de su pensa-
miento como elemento idéneo de progreso teoldgico dentro de la tra-
dicidn eclesial®. Es lo que me propongo a continuacién comentando
teoldgicamente uno de los escritos mds ricos y fecundos del magiste-
rio del nuevo Doctor.

(1) CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANOLA, «San Juan de Avila, Maestro
de evangelizadores: mensaje de la Conferencia Episcopal Espafiola al Pueblo de
Dios en el V Centenario del Nacimiento de San Juan de Avila» (LXXXIIT Asam-
blea Plenaria de la Conferencia Episcopal Espafiola, 23-26.X1.1999), Boletin Ofi-
cial de la Conferencia Episcopal Espafiola 16 (1999) 107-111.

(2} Dos iniciativas importantes de esta Junta a este propdsito son: la nueva
edicién de sus obras, SAN JUAN DE AVILA, Obras Completas, Nueva edicidn
critica, I-1V, BAC, Madrid 2000-2003 (las citas estdn tomadas de esta edicién}, y
la celebracion de un Congreso Internacional, El Maestro Avila. Actas del Con-
greso Internacional, Madrid 2002,

(3) CIL. M. RUIZ JURADO, «Estado actual de los estudios sobre san Juan de
Avilay, El Maestro Avila. Actas del Congreso Internacional, 637-647; J. ES-

“Burgense” 52 (2011) 375-400 1]
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1. EL TRATADO DEL AMOR DE DIOS AVILISTA

El pequefio Tratado del Amor de Dios, compuesto por san Juan de
Avila*, se considera como «una perla de 1a literatura lirica espafiola
v de la teologia mistica del siglo XVI»®, Pertenece, dentro de la obra
literaria del santo, a los denominados tratados menores, en los que se
manifiesta el manejo que tiene de los temas espirituales y la fina
sensibilidad con los que los trata®. Se puede considerar una obra cla-

QUERDA BIFET, Introduccidn a la doctrina de San Juan de Avile, Madrid 2000,
529-532 («Lineas conclusivas. Perspectivas de futuro»).

(4) Juan de Avila nacié en Almodévar del Campo {Ciudad Real} el 6 de enero
de 1500 (o 1499). A los catorce afios su padre le envié a estudiar Leyes a Salaman-~
ca, permaneciendo alli cuatro afios. Al final de estos regresa a Almoddévar perseve-
rando tres afios en una vida austera, de recogimiento, oracién y penitencia. Un
franciscano insistié a Juan de Avila y a sus padres que fuese estudiar a Alcald pa-
ra que asf pudiese servir mejor a la Iglesia. Alli estudiaria Artes con Domingo de
Sotoy de 1523 a 1526 cursé los estudios teolc’)gicos, periodo durante el cual recibid
una formacidn nominalista, que emergfa del ambiente de Alcald. Durante su es-
tancia en Alcald, en 1526 deblo tener hugar su ordenacidén. Partié para Sevilla mo-
vido por el afdn misionero de ir a América. Pero el deseo de Juan de Avila de zar-
par en 1527 se vio impedido por los consejos del arzobispo. Comenzé a predicar en
los pueblos del arzobispado y enseguida comenzaron a seguir}e algunos discipulos.
En 1531 es denunciado a la Inguisicién por algunas proposlcmnes sospechosas. El
Santo Oficio dicté contra Avila orden de prisién. En 1532 comienza el proceso de-
fensivo prolongandose hasta 1533 en que fue absuelto. Durante este proceso pro-
fundizé en el conocimiento y estima del misterio de Cristo y de la grandeza de la
redencién. Muy pronto comenzé Juan de Avila influir directamente en la creacién
de los Colegios en los que se ensefia teologia, mas positiva que especulativa, con
una clara orientacién netamente apostélica. Mientras tanto, en torno al Maestro
Avila se iba formando una escuela sacerdotal. Juan de Avﬂa murié en Montilla el
10 de mayo de 1569. Beatificado el dia 15 de abril de 1894, declarado Patron del
Clero Secular espafiol por Pio X1 el 2 de julio de 19486 y canonizado por Pablo VI,
el 31 de mayo de 1870, Beriedicto XVI ha anunciado su préxima declaracién como
Doctor de la Iglesia Universal, el 20 de agosto de 2011. Para los datos biograficos,
cf. SAN JUAN DE AVILA, Obms Completas, Nueva edicion critica I, 15-319.

(5) J. ESQUERDA BIFET, «Tratado del amor de Dios», chczona’rzo de San
Juan de Avila, Burgos 1999, 909 Ip., Introduccicn a la doctrina de San Juan de
Awvila, 100- 102

(6) El Tratado fue publicado por el P. Juan Diaz en 1596, veintisiete afios
después de la muerte del Maestro. Iba incluido en la Tercera parte de las Obras
v al frente de los Tratados del Santisimo Sacramento, por lo que desde entonces
se le considerd como perteneciente al niimerc de ellos. El motivo lo explica el
mismo editor en estas palabras: «Demds de los tratados que contiene de este sa-
cramento, me parecié afiadir otro del amor de Dios..., porque el amor de Dios
nos dio este pan divino para nuestro sustento y regalo» {Tercera parte de las
Obras del padre maestro Iuan de Auila, Predicador en el Andaluzia, Pedro Ma-
drigal, Madrid 1596, 17. [Citado en, «Introduccién», Tratado del Amor de Dios,
en Obras completas, Nueva edicion critica, vol. 1., 949]).
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sica de la literatura cristiana del siglo XVI cuyos influjos se consta-
tan durante la vida del Maestro y en todo el siglo XVI, antes de ser
publicado™

Originariamente puede tratarse de un sermén que después reto-
caron sus discipulos, concretamente Fr. Luis de Granada®. Por lo
tanto, antes de ser escrito, este Tratado avilista ~como toda su doc-
trina~ ha sido vivido y predicado por el santo. Como dice Juan José
Gallego Palomares: «Hay que ahondar en el paralelismo con la expe-
riencia de Pablo: la experiencia que Pablo tuvo cuando se cae del ca-
ballo, donde se le revela el misterio del Amor de Cristo, Juan de Avi-
la la tiene en la cédrcel y recibe una gracia especial donde se le
muestra el amor de Cristo; y eso ya le marca toda su vida, y eso hace
que en lo que escriba, en lo que trabaje, en lo que comunique, todo lo
viva Juan de Avila desde este aspecto»®.

Para los especialistas se trata de una breve y densa sintesis eris-
tolégica; «una especie de cristologia, donde san Juan de Avila nos
brinda la exposicién del misterio de Cristo sacerdote —idea que le era
tan cara- ordenada y completa»'®. Al hilo de esta dindmica sacerdo-
tal, el Maestro penetra, con singular agudeza, en el misterio de Cris-
to y nos describe su interioridad, expresada en el tema de las mira-
das de Cristo, que tanto eco tendra después la escuela sacerdotal
francesa del siglo XVIII.

Al leer este Tratado (o sermén), el lector se encuentra ante una sin-
tesis sapiencial de todos los temas teoldgicos avilistas, hilvanados a
partir de la interioridad de Cristo o de su misterio: amor de Dios, sen-
timientos de Cristo, predestinacidn en Cristo, desposorio con Cristo,
humanidad y Corazén, locura de la cruz (pasién), redencién, justifica-

(7) «Elinflujo de este tratadito (manuscrito e impreso), va en siglo XVI (y
durante la vida del Maestro), se demuestra por el hecho de figurar (como ser-
mdn “de amore Dei erga nos”) entre los “papeles” de Fr. Bartolomé de Carran-
za, censurados por Melchor Cano (en 1559)» (J. ESQUERDA BIFET, «Tratado
del amor de Dios», Diccionario de San Juan de Avila, 910; ¢f. L. SALA BA-
LUST, «Una censura de Melchor Cano y Fr. Domingo de Cuevas sobre algunos
escritos del P. Mtro. Avila», Salmanticensis 2 (1955) 677-685).

(8) Fr. Luis de Granada escribia el 21 de diciembre de 1586 al P. Juan Diaz,
heredero de los escritos avilistas: «Holgaria de ver este tratado del amor de Dios
con las Reglas» (J. ESQUERDA BIFET, «Tratado del amor de Dios», Diccionario
de San Juan de Avila, 909-910). ' .

(9) J. JOSE GALLEGO PALOMARES, «Mesa de didlogo: “Juan de Avila,
tedlogo”», El Maestro Avila. Actas del Congreso Internacional, 677. Se refiere al
tiempo que el santo estuvo en prisién durante su proceso inquisitorial,

(10} «Introduccién», Tratado del Amor de Dios, en Obras completas, Nueva
edicion critica, vol. L., 949.

[3]
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cién, beneficio de Cristo, Cuerpo Mistico (Cristo Cabeza), esperanza,
Eucaristia*. Por tanto, bien puede considerarse este Tratado como ¢l
compendio teolégico de la ensefianza espiritual y teoldgica del santo.

Ciertamente, entre los estudiosos de la ensefianza del santo ha ido
ganando confianza el papel central que este escrito desempena para
la necesaria hermenéutica teologica de la obra avilista, a pesar de
sus pocas paginas'®. Es mi propésito ahora incidir sobre esta intui-
cion y comentar ~al hilo del texto— el valor teoldgico de este Tratado,
fijdindome en su contenido, especialmente en su ensefianza cristolg-
gica, verdadera clave de lectura,

2. PUNTO DE PARTIDA: EL, PLAN DIVINO DE SALVACION

El tema central del Tratado es —como indica el titulo- el amor de
Dios. «La causa que mds mueve el corazdn al amor de Dios es conside-
rar profundamente el amor que El nos tuvo, y con El, su Hijo benditisi-
mo, nuestro Senior. Mds mueve el corazén a amar que los beneficios re-
ctbidos; porque el que hace a otro beneficio, dale algo de lo que tiene;
mds el que ama, se da a si mismo con todo lo que tiene, sin que le que-
de nada por dar»13. £l punto de partida del Tratado no es, por tanto, as-
cético, ni moral, sino teolégico: se trata del amor de Dios (genitivo sub-
Jetivo). Es Dios donandose a s mismo. La originalidad y la novedad del
Tratado avilista consiste precisamente en este arranque teolégico. Un
inicio que contiene toda una hermenéutica teolégica del cristianismo.

2.1. LA HERMENEUTICA TEOLOGICA DEL AMOR DIVINO

Segun G. L. Miiller, 1a originalidad del Tratado consiste en que al
explicar la salvacién humana, se parta desde el misterio de 1a San-

(11) Cf.J. ESQUERDA BIFET, «Tratado del amor de Dios», Diccionario de
San Juan de Avila, 910.

(12) Cf. VV. AA., «Mesa de didlogo: “Juan de Avila, teblogo”», El Maestro
Avila, Actas del Congreso Internacional, 673-682. Es curioso advertir que, a pe-
sar de la importancia del Tratado para el conjunto del pensamiento avilista, ha-
yan por ahora tan pocos estudios especificos sobre él. Enire ellos destaca, por su
calidad teolégica, G.1.. MﬂLLEB, «La Pasién redentora de Cristo en El Tratado
del Amor de Dios», El Maestro Avila. Actas del Congreso Internacional, 599-604.

(13) Tratado del Amor de Dios, 1, (vol. I) 951. -

[4]
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tisima Trinidad: «Lo que me llamé la atencidn es la modernidad de
Juan Avila explicando el tema de la justificacién. En los autores
contemporaneos del siglo XVI casi de ningtin modo se encuentra es-
ta profundizacién en el punto de arranque de la justificacién desde
la Trinidad. Todos comienzan con Dios, que da la gracia; no niegan
la Trinidad, pero no plantean esta relacién fundamental entre Dios y
nosotros desde la Trinidad. En este sentido pienso que Juan de Avi-
la es un autor muy moderno»'. Por tanto, lo primero a destacar es
que el escrito se aleja de cualquier aislamiento «de Trinitate»; al con-
trario, la visién de la realidad cristiana (la encarnacién y la gracia)
se desprenden del punto de vista trinitario desde el que se contempla
toda la historia de la salvacién.

- Este punto de partida teoldgico supone la suma de muchas fuen-
tes. Fl cristianismo hereda del judaismo la visién de la alianza entre
Dios y el pueblo de Israel. San Juan de Avila, profundo conocedor de
la Sagrada Escritura, vierte sobre este Tratado todo su paulinismo,
en cuanto medita el plan de salvacién de Dios obrado en Cristo (cf.
Ef 1,3-14); pero a la vez, le suma la teologia jodnea de la primacia de
la caridad (cf. 1Jn 4,10-11), resultando de esta sintesis una compren-
sién del cristianismo como la religién de la alianza y del amor reve-
lada en la novedad del acontecimiento Cristo.

Esta manera de comprender el acontecimiento Cristo, su encar-
nacién y su pasién redentora, desde el amplio horizonte agapico de
1a Trinidad eterna, afiadido a los recursos del género oratorio del
sermoén, va a determinar el pathos argumentativo de la exposicion,
puesto que el autor mantendrd una tensién activa entre el plano
eterno e histérico de la redencién, propio del drama teolégico que
explica el misterio de Cristo redentor. El amor sobre el que medita el
santo es el amor que, prendido en el corazén de la historia el dia de
la pasién del Sefior, es capaz de incendiar la misma eternidad, al lle-
gar a quemar el corazén de Dios Padre.

Por tanto, en todo momento, la perspectiva cristolégica que va a
dominar en el Tratado es la que vincula los acontecimientos histori-
cos de la encarnacién a la Trinidad eterna. «Unus Trinitatis pasus

(14) G.L. MULLER, «Mesa de didlogo: “Juan de Avila, teélogo”», El Maestro
Avila. Actas del Congreso Internacional, 673. Y mds adelante, prosigue: «BEl tra-
tado sobre el amor de Dios es muy original, Conozeo unos tratados de la Teologia
practica moral sobre el mandamiento central de amar a Dios, pero tratado sobre
el amor de Dios, es muy raro en estos tiempos. Yo pienso que no habia una nega-
cién de la Trinidad, pero la Trinidad ha sido un tratado al margen de las pregun-
tas contemporéneas en el siglo XVI» (675).

[5]
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est»: esta formula teopasjista, de 4&mbito alejandrino, que tanto fru-
to espiritual ha dado a la teologia's, colorea el horizonte del Trata-
do. El hilo de oro que el Maestro Avila sigue con el fin de penetrar
en la intimidad del drama redentor es considerar frecuentemente el
alma humana del Redentor, dando cabida asf en el escrito al impul-
so més mistico de la cristologia de siempre, que desde Origenes su-
po luchar contra el apolinarismo apreciando el lugar y la funcién
que tiene el alma de Jestis, la contemplacién de su humanidad con-
creta, en los pasos de su vida y en los sentimientos de su corazén!®,
De esa manera Jesucristo aparece en el Tratado como el mediador
absoluto que vincula entre si los acontecimientos histéricos y la efi-
cacia eterna de los mismos, siendo su alma el foco de atraccién en
donde Dios contempla la humanidad y los hombres pueden contem-
plar la hermosura de la caridad divina. Es légico, por tanto, con-
cluir que el centro de atencién del autor sea la perspectiva sacerdo-
tal de esta mediacién, en cuanto ve en ella expresada el misterio
global de Jesucristo.

El Hijo de Dios siempre es, en su comunién con el Padre, y su vo-

luntad activa en la pasién salvadora, el motivo y el fundamento del

amor de Dios. La concentracién cristolégica del argumento del Tra-
tado es consecuencia de la perspectiva trinitaria y salvifica adopta-
da. Y viceversa, el dinamismo salvifico del plan divino salvador, el
amor de Dios volcado en la historia, se convierte en una cristologia
en desarrollo progresivo. Por eso, el primer punto del analisis teolé-
gico es considerar la propia historia de salvacién como escenario del
amor de Dios proyectado desde la eternidad.

2.2. EL, AMOR DE DIOS REVELADO EN LA HISTORIA DE LA SALVACION

El Tratado explica el amor de Dios desde la perspectiva del plan
de salvacidn (cf. Ef 1,3-14). El hombre est4 enraizado en el amor de
Dios, que lo elige antes de tiemipo, y es afirmado en la entrega amo-
rosa del Hijo. El amor de Dios se hace historia salvifica con el hom-
bre en la cruz, y Cristo se convierte asi en la cabeza de Ia nueva hu-

(15) 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, Cristologia, Madrid 2001, 276-277;
W. KASPER, «"Uno de la Trinidad...” Nueva fundameniacién de una cristolo-
gla espiritual en una perspectiva de la teologfa trinitaria», Teologia e Iglesia,
Barcelona 1989, 297-321. :

(16) Cf. O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Cristologia, 225; F. BERTRAND,
Mystique de Jésus chez Origéne, Paris 1951.

(6]
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manidad amada del Padre en el Espiritu. E1 amor de Dios es, por
tanto, el testimonio envolvente de la historia de 1a salvacién.

Este designio, o esquema fundamental, aparece en las primeras
paginas del Tratado. El amor de Dios —~anunciado por los profetas— se
compara y excede al amor de padre, de madre y atn de esposol’. El
amor de Dios impregna, de igual modo, toda la obra de la creacidn,
de tal manera que cuantas cosas hay en el mundo «significan amor, y
predican amor, y te mandan amor»'®. Y como prueba definitiva de
este amor, el autor indica el envio del Hijo de Dios a la tierra (cf. Jn
3,16 y 1Jn 4,9), como maxima epifania del mismo™.

Esta meditacién de la historia de la salvacién estd hecha en con-
sideracion al misterio de Cristo que mas adelante tratard. De esa
manera, la historia salutis es el pértico precioso para entrar de lleno
en el misterio de Cristo. Es curioso advertir de esta meditacién que
la historia de la salvacién se contempla desde la perspectiva del
amor divino (y no desde el pecado), por lo cual, algunos especialistas
descubren, a partir de este enfoque -la primacia v la centralidad del
amor de Dios en el plan salvifico—, la asimilacién que el Maestro
Avila tuvo del pensamiento escotista en sus afios de estudiante en
Alcal4, cuando fue alumno de Juan de Medina®. Sin embargo, més
alld de corrientes de escuela, opinamos que el pensamiento del Ma-
estro fluye a través de las doctrinas, realizando una sintesis personal

(17) Tratedo del Amor de Dios, 1, {(vol. I) 951-952,

(18) Tratado del Amor de Dios, 2, (vol. I} 953.

(19) Tratado del Amor de Dios, 3, {vol. I) 953.

(20) «;Qué hizo el Padre Avila cuando fue el afio 1522-23 a Alcala? Lo que hi-
zo fue comenzar a estudiar la teologia por el nominalismo. El profesor nominalis-
ta entonces era un Juan de Medina, que tiene muchas obras morales: pero el
triunfo del nominalismo era porque se explicaba al autor nominal Gabriel Biel,
justamente el mismo que estudié Lutero, y yo creo que los dos grandes misticos de
la historia han estudiado en autor nommal y San Juan de Avila, es el tnico
autor que recomienda como genérico, en varias de sus cartas» (M. ANDRES «Me-
sa de didlogo: “Juan de Avila, tedlogo”», El Maestro Avila. Actas del C‘ongreso In-
ternacional, 681). «San Juan de Avila reallza en si el mejor de los proyectos de la
Universidad de Alcala: una actitud abierta a la busqueda de la verdad, de aper-
tura a las escuelas teoldgicas, de convencimiento intimo de la eficacia pastorai del
estudio de las fuentes de la Revelacidn, de los Padres y del magisterio, de la ri-
queza de la liturgia en todo su cicle, 3unto a una respuesta al reto humanista de
decir las cosas con propiedad» (S. LOPEZ SANTIDRIAN, «Doctor del “beneficio
de Cristo”», M.E. GONZALEZ RODRIGUEZ (ed.), Entre todos, Juan de Avila.
Elogzo al Santo maestro en el entorno de su proclamacion como Doctor de la Igle-
siq Universal, Madrid 2011, 177); J. ESQUERDA BIFET, «Teologia», Diccionario
de San Juan de Amla 885~ 888) Para conocer el contexto teoldgico del tiempo del
santo, M. ANDRES, La teologia espaiiola en el siglo XVI, Madrid 1977.

[}
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de acuerdo a las exigencias propias de su experiencia espiritual y del
servicio apostoélico de la predicacién. Lo mismo que hay escotismo en
el Tratado, hay tomismo v, sobre todo, agustinismo, particularmente
cuando trata la dimensién mistica de la hermosura interior del alma
de Cristo. San Juan de Avila es Maestro, precisamente porque apren-
de de todas las corrientes del siglo XVI y las encarna en un magiste-
rio vivo. No podemos olvidar que su teologia méis que especulativa es
de orden sapiencial.

1.0 que si aparece sin ninguna duda a lo largo del escrito es la
centralidad del Hijo de Dios en todo el plan de salvacién. La encar-
nacion aparece como la cima de la donacién salvifica de Dios al
mundo, que habia comenzado con la creacién; y la redencién apare-
ce como la finalidad de todo el dinamismo salvifico, abrazando asi,
desde su término, la encarnacién y la misma creacién.

3. LA ENCARNACION DEL HIJO DE DIOS

El centro del plan salvador de Dios manifiesto en la historia es la
encarnacién del Hijo de Dios. Este misterio es el fundamento de la
bella noticia del amor de Dios al mundo. «San Juan de Avila partira,
en su tratadito Sobre el amor de Dios, de estas ideas claves, aplica-
das, como prueba de ese amor esencial, al envio de su Hijo para re-
dimir al hombre (cf. 1Jn 4,10-11: “misit Filium suum propitiationem
Pro peccatis nostris”)»?L.

3.1. EL Hujo DE DIOS ENCARNADO

El Hijo de Dios hecho hombre, encarnado, es el Unico mediador
en el designio de Dios, por medio de cual se realiza el amor de
Dios en la historia. Por eso, después de contemplar la creacién,
Avila concentra su atencién en el misterio de la encarnacion, en
Jesucristo «dechado y muestra de la gracia»*. Es entonces donde
el autor comienza el desarrollo cristoldgico propiamente dicho:

_ (21) A. HUERGA, «Mesa de didlogo: “Juan de Avila, teélogo”», El Maestro
Awvtla. Actas del Congreso Internacional, 674.
(22) SAN AGUSTIN, De Praedest. Sanctorum, ¢. 15,30: ML 44 ,981; citado en
Tratado del Amor de Dios, 3, (vol. I) 957.

)
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«weamos agora qué tan grande fuese el amor que nos tuvo ese Hijo
que nos diste»?*.

El misterio de Cristo es un tema clave en toda la doctrina avilis-
ta?. A partir de la encarnacién, el Verbo es nuestro hermano, «Espo-
so» (consorte), que se ofrece al Padre, como Sacerdote y Victima. Es-
ta uniéh esponsal y sacrificial de Cristo, que se inicia en la
encarnacién, tendra su punto culminante en el sacrificio de la cruz.
La encarnacién, por tanto, es la mayor obra de Dios, una obra hecha
por amor: «Este negocio es todo de amor —dice en un sermén de la
Anunciacién~-, ... Dios hombre por amores»>.

Pues bien, «tomando este negocio desde los primeros principios»,
Juan de Avila responde: «el amor de Cristo no nace de la perfeccion
que hay en nosotros, sino de los El tiene, que es mirar en el Eterno
" Padre»®. La cristologia del santo es una cristologia centrada en el ti-
tulo de Hijo. La filiacién es la palabra primera y fundamental de la
cristologia?’. El misterio de Cristo es, en el fondo, el del Hijo de Dios
enviado por el Padre y encarnado entre los hombres. Todo lo que en
adelante diga de Jests, es visto desde la luz de la relaci6n de Jesus
con el Padre, relacién filial, mirada desde el Eterno Padre.

Por eso en el Hijo todo es infinito, ilimitado. Grandeza inestima-
ble que san Juan de Avila se detiene a contemplar en tres grados: «la
gracia de la union divina, y la gracia universal gue se le dio como Ca-
beza de toda la Iglesia, y la gracia esencial de su dnima»?®.

Estamos en la parte més escolastica (fomista) del Tratado. En pri-
mer lugar, esté la gracia de union: «Didsele primero a aquella santi-
sima humanidad el ser divino, juntdndola y uniéndola con la divina
persona; de manera que a aquella humanidad se le dio el ser de Dios
de tal suerte, que podamos decir con verdad que aquel hombre es
Dios, Hijo de Dios, y ha de ser adorado en los cielos y en la tierra co-
mo Hijo de Dios»**. Como sabemos, la unién hipostatica es el mayor

(23) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. I) 954.

(24) J. ESQUERDA BIFET, «Cristo, Cristologia», Diccionario de San Juan
de Avila, 247-251; ID., «Encarnacién», Diccionario de San Juan de Avila, 323-
328; I CARRILLO, El misterio de Cristo en el Beato Juan de Avila, Malaga 1946,

(25) Sermdn 65 {1], (vol III), 864s. 875.

(26) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. 1) 954,

(27) Cf. 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, Cristologia, 373.

(28) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. I) 955. Divisi6n clasica de la gracia de
Cristo desde santo Tomas de Aquino, Suma Teoldgica III, q. 7-12.

(29) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. I) 855. A lo largo del Tratado, san
Juan de Avila, alejandose de cualquier adopcionismo o nestorianismo, concibe la
encarnacién como la unién de la persona divina con la paturaleza humana «ut
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don que la humanidad del Sefior haya podido recibir. En virtud de la
encarnacion, la humanidad de Jesis ha sido elevada a la mayor
unién con la divinidad —con la Persona del Verbo- a que puede ser
elevado ser alguno. Esta unién admirable se realiza por medio de
una gracia especial (gratia unionis) que consiste en un don infinito,
procedente de la infinitud del Verbo, con el que éste queda unido on-
tolégicamente a la naturaleza humana del Sefior. De ella se deriva la
plenitud de la santidad personal de Jesis.

Seguidamente esta la gracia capital: «También se le dio a aquel
tan nuevo hombre que fuese Padre universal y Cabeza de todos los
hombres, para que en todos ellos, como cabeza espiritual, influyese
su virtud (cf. Col 1,18; 2,9)»*. Se trata del tema tan querido para el
santo de la Primogenitura de Cristo. Esta dimensién de la gracia de
Cristo se abre a ulteriores desarrollos dentro del Tratado, como son
el de nuestra predestinacién en Cristo y la visién de 1a Iglesia, espo-
sa amada de Cristo. En definitiva, desde la gracia capital de Cristo el
Maestro va a desarrollar la dimensién universal de la mediacién ini-
ca de Cristo, nuevo Adéan.

Y por tltimo, el Tratado apunta al adorno de gracias con el que la
humanidad de Jesucristo se vio rodeada para el desarrollo de su mi-
sién salvadora (incluida la ciencia de visién®'). Ese adorno de gracias
{gracia habitual) constituye la hermosura del alma de Cristo: «Por-
que ésta [la humanidad del Sefior] es aquella hermosa flor de hermo-
sura donde se asento la paloma blanca del Espiritu Santo, y, tendi-

ipsa asumptione crearetur», cf. S. AGUSTIN, Contra Serm. Ar. 8,2 (PL 42,6888);
S. LEON, Epist. 35,3 (PL 54,807). Asi dice: «Didsele primero a aquella santisima
humamdad el ser dlvmo junténdola y uniéndala con la divina persona {...)», «y
es que todo esto se dio de pura gracia, anie todo merecimiento, antes que aquella
bendita anima pudiese haber hecho obra meritoria ninguna por donde lo pudie-
se merecer. Todo fue junto [humanidad y divinidad], al criarla y dotarla de estas
gracias, (...)» (Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. I) 955).

(30) Tratado del Ameor de Dios, 4, (vol. I} 955.

(31) «Y, sobre todo, le fue dado en aquel mesmo punto gque viese luego la
esencia divina y conociese claramente la majestad y gloria del Verbo con que fue
ajuntada; y ansi viendo, fuese bienaventurada y llena de toda gloria esencial
cuanta agora tiene a la diestra de Dios Padre (cf. Hch 5,31)» (Tratado del Amor
de Dios, 4, (1) 956). «A lo largo de la historia, los teélogos han afirmado casi con
unanimidad que Cristo, durante su vida terrena, gozaba de la visién inmediata
de Dios, es decir, de esa visién intuitiva de la Divinidad a la que se refiere San
Pablo con la expresidn de ver a Dios cara a cara (cf 1Co 13,12), y San Juan al de-
cir que conoceremos a Dios tal como El es en s{ mismo (cf 1Jn 3,2). Esa unanimi-
dad de los teélogos ha dejado de existir en la teologia contemporénea» (F. OCA-
RIZ-L. F MATEO-SECO-J. A. RIESTRA, El misterio de Jesucristo, Pamplona
2010% 331ss).
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das las alas, la cobijd, y extendid sobre ella toda su virtud y gracias
cumplidamente»®.

Al hilo de 1a humanidad de Jests adornada de la gracias divinas,
el Maestro desarrollo el tema de la «<hermosura» de Cristo, muy {re-
cuente en la doctrina avilista®®. Esta hermosura estd descrita sobre
todo en la obra de Audi, Filia, en la que presenta a Cristo como su-
prema hermosura. Para el santo Maestro las cuatro condiciones dela
hermosura son: «la unag, cumplimiento de todo lo que ha de tener,
porque, faltando algo, ya no se puede decir hermosa, como faltando
una mano o un pie, 0 cosa semejante; la sequnda es proporcién de un
miembro con otro; y si es imagen de otra cosa, ha de ser sacada muy
al propio de su dechado; lo tercero ha de tener pureza de color; lo
cuarto, suficiente grandeza, porque lo pequefio, aunque sea bien pro-
porcionado, no se dice del todo hermoso»*. Pues bien, las cuatro
condiciones se encuentran excelentemente en el Verbo encarnado,
pero, debido a su pasién, se hallan escondidas y ocultas, con el fin de
que se manifiesten en nosotros. En un extendido y emocionado co-
mentario a la pasién, San Juna de Avila recrea, desde la fe, estas
condiciones reveladas en la pasién de Jesus: «Muy entero y acabado
y lleno es el Verbo de Dios, pues ninguna cosa le falta ni le puede fal-
tar, y quita él la falta a todas las cosas. Mas este tan rico en el seno
del Padre, miralde hecho hombre en el vientre y brazos de su Madre,
y por todo el discurso de su vida y muerte; y veréis cudntas veces le
faltd el comer y el beber en toda su vida; cudn falto de cama para
echarse, cuando le puso la Virgen en el pesebre, porque ni cama ni lu-
gar tenia en el portal de Belén; cudntas veces le faltd con qué reme-
diar su frio y su calor, y no tenia sino lo que le daban. (...). Pues si mi-
rdis a la otra condicidn del Verbo de Dios, como es perfectisima
imagen del Padre, igual a él, y proporcionado con él, hallaréis que,

‘no menos que la primera, la disimula en la tierra. Decidme: ;qué es el
Padre, sino fortaleza, saber, honra, hermosura, bondad y gozo, con
otros semejantes bienes, que todos ellos son un bien infinito? Pues
poned de una parte este admirable dechado, glorioso en st, y adora-
do de dngeles, y acordaos de aquel, paso, que debia de pasar y tras-
p)asar al mds dentro de nuestras dnimas, de cuando le hermosa ima-
gen del Padre, Jesucristo nuestro Sefor, fue sacado de la audiencia
de Pilato, cruelmente azotado, y vestido con una ropa colorada, y

(32) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. T) 956.

(33) Cf. J. ESQUERDA BIFET, «Cristo, Cristologia», Diccionario de San
Juan de Avila, 248.

(34) Audi, filia [11], 106,2, (vol. T) 765.
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con corona de escarnio en los ojos de los que le veian, y de agudo do-
lor en el celebro de quien la tenia, las manos atadas, y con una cafia
en ellas; los ojos llenos de ldgrimas que de ellos salian, y de sangre
que de la cabeza venia; las mejillas amarillas con las salivas que en
su faz habian echado. Y con este dolor y deshonra fue sacado a ser
visto de todo el pueblo, diciendo: Mirad al hombre (Jn 19,5); y esto
para que a él se le creciese vergiienza de ser visto de ellos, y ellos ho-
biesen compasion de él, viéndolo tal, y dejasen de persequir a quien
tanto veian padecer»®.

Como vemos, la escena de Ecce Homo, del evangelista Juan (19,5)
(que comenta en Audi, Filia, 111 y 112), contemplada a la luz de la
figura del Siervo de Yahvé (cf. Is 53,2-3), es fuente de inspiracién
privilegiada para la «estética» cristolégica avilista.

La tercera condicién (pureza de color) la describe con genial
acierto el Maestro més adelante: «Mirad a este hombre, para os her-
moseat, porque en él hallaréis cuantos colores quisiéredes, con que os
hermoseéis: bermejo; de las bofetas que recientes le han dado; cdrde-
no, de las que rato ha, y en la noche pasada le dieron; amarillo, con
la abstinencia de la vida toda y trabajos de la noche pasada; blanco,
de las salivas que en la cara le echaron; denegrido, de los golpes, que
le habian magullado su sagrada cara; las mejillas hinchadas y de
cuantos colores las quisieron pintar los sayones»®®.

Y, por ultimo, la cuarta condicién (suficiente grandeza) la describe
en un resumen que hace de las mismas: «Decidme: si la primera con-
dicion de hermosura escondid, cuando rico y abundante se abajd a
que le faltasen muchas cosas, jqué fue la causa, sino porque a nos nin-
gun bien faltase? Y si fue hecho al parecer desemejable a la imagen
del Padre hermoso, no fue sino porque ordend el Padre de no darnos
hermosura, sino tomando su Hijo nuestra fealdad. Y si escondid lo
tercero, que es la luz o color, cuando aquella sagrada cara estaba
amortiguada y escurecida, y aquellos ojos lucientes se escurecian, ya
que queria morir, y después de muerto, ;por qué fue esto, sino por dar
luz y color vivo a nuestras escuridades? Segin él mismo lo figurd,
cuando de su saliva, que significa a él cuanto a Dios, y de la tierra,
que significa la humanidad, hizo lodo, que significa su abatida pasion,
y con aquella bajeza recibio vista el ciego, que significa el género hu-
mano. Y si lo cuarto, que es el ser grande, él escondid cuando se hizo
hombre, y el mds abatido de todos los hombres, ;por qué fue, sino pa-

(35) Auds, filia [I1], 110,1-2, {(vol. I} 770-771.
(36) Audi, filia (111, 112,2, (vol. I} 776.
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ra conformarse con los chicos, y pegarles su grandeza? Segun fue fi-
gurado en el grande Eliseo, que, para resucitar el mochacho chico, se
encogto y midid con él, y asi le dio vida (cf. 2Re 4,34)»%".

En conclusién, para descubrir esta hermosura de Cristo es nece-~
sario saberle mirar con fe y amor: «éstos son los ojos con que habéis
de mirar a este hombre, para que siempre os parezca hermoso, como
lo es. (...) pone Dios a los ojos a los cristianos, con los cuales, mi-
rando a Cristo, tanto mds hermoso les parezca cuanto él mas afear-
lo quiso»®.

El misterio de la encarnacidn es, en suma, la mayor obra del amor
de Dios. Como tal, compendia el misterio de nuestra salvacién y es la
garantia de nuestra confianza en Dios, puesto que encierra todas las
demés gracias, «como menores en la mayor, y efectos en la causa...
quien dio su Hijo, y tal hijo, dado a nosotros, y nacido para nosotros,
n0 nos negard cosa que necesaria nos sea»*. Esta obra salvifica san
Juan de Avila la contempla como obra personal del Hijo, por medio
de 1la cual, se junta, asume y se une a la carne, en compromiso perso-
nal y libre de amor. En ese sentido, la encarnacién adquiere un sen-
tido «esponsal»: «Casdronse tan unidamente estos dos naturalezas en
este supuesto [personal, que la honra de Dios se da a la humanidad
y las flaquezas de la humanidad las toma Dios»*?. As{ denomina el
Maestro el dia de la encarnacién, «fue dia de ayuntamiento y despo-
sorio del Verbo divino con aquella santa humanidad, y del Verbo he-
cho hombre con su Iglesia, que somos nosotros»*.

3.2. NUESTRA PREDESTINACION £N CRISTO

A partir de esta perspectiva esponsal de la encarnacién, el Maes-
tro concibe cristocéntricamente el designio divino de salvacién. Es-
te se realiza en el tiempo por medio de la encarnacion, y en la eterni-
dad, a través de la predestinacién en Cristo. «Bodas hizo Dios Padre
a su Hijo en tiempo cuando se hizo hombre; mas en su eternidad or-
dend esta Encarnacidon, obra admirable suya. Y para hacer fiesta a su
Hijo, predestino convidados, los cuales también les dio por esposa»*.

(37) Audi, filia [I1], 113,2, (vol. I} 778-779.
(38) Audi, filia [I1], 113,3, (vol. I} 779.

(39) Audi, filia [I1], 19,1, (vol. I} 578.

(40) Sermon 6,4, (vol. III) 97.

(41} Audi, filia [11], 68,5, (vol. I) 682.

(42) Sermén 34,25, (vol. IIT) 425.

{13]



388 PEDRO L. VIVES PEREZ

En el Tratado del Amor de Dios, san Juan de Avila vuelve a insis-
tir en el cardcter nupcial de nuestra predestinacién, manifestada en
la encarnacién: «El rey Asuero hizo un convite solemnisimo para que
todos sus reinos viesen al grandeza de sus riquezas y pompa (Est 1,2).
El Rey del cielo hizo otro convite a esta santa humanidad con quien
El se desposaba para que todas las criaturas celestiales y terrenas co-
nociesen por ella la grandeza de sus riquezas, bondad y larqueza di-
vina, que a tales cosas se extendia»®. Nos encontramos con la ense-
flanza de la capitalidad de Cristo, nuevo Adén. «La gracia mas
importante para la doctrina de la salvacién es la gracia universal por
medio de la cual Cristo Cabeza de la Iglesia hace derivar el amor di-
vino en los corazones de todos los fieles convirtiéndolos en co-ac-
tuantes de la vida de Dios en sus relaciones intratrinitarias, que son
relaciones de amor eterno»*,

La humanidad esta predestinada en Cristo que, como su cabeza,
la conduce al Padre. Sin embargo, a la hora de concebir ests pre-
destinacién hay que evitar el malentendido de que est4 actte como
un mecanismo autémata. Al contrario, la gracia de la predestina-
cién no niega la libertad del sujeto personal. Cada hombre tiene su
papel propio en este misterio de representacién que realiza Cristo.
El misterio personal de Cristo, por tanto, es una realidad abierta,
no aislada ni cerrada en sf mismo. Por eso, la cristologia del Maes-
tro en este punto se preocupa de no aislar a Cristo, sino presentar-
lo precisamente dentro de un marco relacional, dindmico, ponien~
do asi en juego la mediacién salvifica de Cristo en la historia,
concretamente, en el drama que constituye la reconciliacién entre
la voluntad divina y la humana obrada en la pasién y en la cruz de
Cristo.

Pero, para que esta mediacién salvifica sea eficaz, la figura de
mediador ha de establecer la perfecta comunicacién entre Dios y los
hombres. Por eso, Cristo, verdadero Dios y verdadero hombre, es el
perfecto mediador, como contempla el Maestro. Por una parte estd la
direccién hacia los hombres «como verdadera Cabeza nuestra, reci-
bid lo que recibid no solamente para si, sino para sus miembros»®, La
gracia capital de Cristo es la que une entre si a Cristo y a los hom-
bres. Entre el protagonista de la salvacién (Cristo) y el destinatario

(43) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. I) 957.

(44) G.L. MULLER «La Paszon redentora de Cristo en EI Tratado del Amor
de Dios», El Maestro Amla Actas del Congreso Internacional, 601.

{45) Tmtado del Amor de Dios, 4, (vol. T) 958.
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de la salvacién (el hombre), hay una solidaridad que esta en la base
de todo el plan de salvacidn, desde la creacién hasta la recapitula-
cién. Por otra parte, esta la direccién hacia el Padre: «Dime: cuando
aquesta dnima santisima, en aquel dichoso instante que fue criada
abriese los 0jos y se viese tanto bien, y, como el que nace rey y no lo
gana por su lanza, se hallase con el principado de todas las criaturas,
y viese ante st arrodilladas todas las jerarquias de cielo, que en aquel
dichoso punto le adoraron, como dice san Pablo (cf. Heb 1,6); dime, si
es posible; ;con qué amor amaria esta tal dnima al que ast lo habia
glorificado?*. Esta imagen, del Hijo de Dios encarnado mirando al
Padre, recuerda el tema escotista de Cristo adorador perfecto del Pa-
dre. Con claros ribetes de esta teologfa, primogenitura de Cristo y
encarnacién como gloria del amor de Dios, el Maestro Avila coloca
asf a Cristo como mediador absoluto entre Dios y los hombres y co-
mo fuente de gracia para una humanidad predestinada a conformar-
se con Kl

La finalidad de esta cristologia dinamica, brotando del torrente
de relaciones trinitarias y humanas, es presentar el misterio de la
salvacién no solamente como una gracia ante nos et extra nos, sino
acogida y realizada por el hombre. No en vano, una de las preocupa-
ciones fundamentales del santo era mostrar la eficacia de la obra de
Dios en el hombre, saliendo asi al paso de la herejia protestante, que
asolaba Europa en aquel tiempo*’. La salvacion que Cristo nos trae
no es externa al hombre, sino injertada en el interior del propio hom-
bre, de manera, que es una gracia capaz de transformar la vida ente-
ra del hombre. Esta eficacia se debe a la obra del Hijo de Dios,
«nuestra justicia» (1Cor 1,30; cf. Audi, Filia, 84, 88 y 91). Es el famo-
so tema de «beneficio de Cristo»*. En el misterio de la encarnacion
del Verbo y de la redencién, se muestra el amor de Dios, que nos ha
predestinado en Cristo. El Hijo de Dios hecho hombre «trajo de se-
fias de ellow, puesto que «la gracia que él recibid, no sélo la recibid
para s, sino también para £i»*.

(46) Tratado del Amor de Dios, 5, (vol. I} 958. . )

(47) Ci. L.F. LADARIA, «La doctrina de la justificacién en san Juan de Avi-
la», El Maestro Avila. Actas del Congreso Internacional, 553-577.

{48) Cf. J. ESQUERDA BIFET, «Beneficio de Cristo», Diccionario de San
Juan de Avila, 104-110; «Redencién», Diccionario de Sar Juan de Avila, 786-789,

(49) Tratado del Amor de Dios, 4, (vol. I} 958.
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4. LA PASION REDENTORA DE JESUS

El designio eterno de Dios busca la salvacién del hombre. Este
plan salvifico consiste en nuestra predestinacién en Cristo, que se re-
aliza en la historia por medio de la encarnacién del hijo de Dios. Sin
embargo, este fin no llega a su término sin contar con el destino hu-
mano de Jesus, por medio de la obediencia voluntaria del hombre Je-
stis. Por eso, la pasién aparece en Tratado del Amor de Dios como la
coronacion de la encarnacién, la meta que dirige el camino de la mi-
sion salvifica de Jests: «Pues afiado mds: que a ese deseo tan grande
le fuese dicho que la voluntad de Dios era querer salvar al género hu-
mano (cf. 1Tm 2,4), que estaba perdido por la culpa de un hombre (cf.
Em 5,18); y que deste negocio se encargase el Hijo bendito por la
honra y obediencia suya, y que tomase a pechos esta impresa tan glo-
1084, Y que no descanse hasta salir al cabo de ella»™.

4.1. LA REDENCION, FRUTO DEL AMOR DE CRISTO

La obra de la redencién es la obra por excelencia del Hijo de
Dios, fruto de su compromiso personal. «El habia de tomar sobre si
esta obra de la redempcion de los hombres, que los amase con tanto
amor y deseo, que, por amor de verlos remediados y restituidos en la
propia gloria, se pusiese a hacer y padecer todo lo que para esto fue-
se necesario»’!. La caracteristica de esta obra del Hijo para san Juan
de Avila es el amor desde la que la realiza, «;con qué linaje amor re-
volveria hacia los hombres a amarlos y abrazarlos por aguella obe-
diencia al Padre?»®2.

Esto supone que la redencién no consiste simplemente en perdén
de los pecados, sino en una accién divina: 1a apertura del corazén de
Dios al género humano caido. Ello explica la rafz teolégica del mis-
terio de la redenci6n, ésta se contempla no desde el punto de vista de
la humanidad caida, sino desde la interioridad del Hijo de Dios en-
carnado, ofreciéndose por amor a esta obra. Discurriendo por esta
via de la interioridad del alma de Cristo, el autor llega entonces al
centro de la exposicién: «Vemos que, cuando un tiro de artilleria

(50) Tratado del Amor de Dios, 8, (vol. I) 959,
(51) Tratado del Amor de Dios, 6, (vol. 1) 959.
(52) Tratado del Amor de Dios, 6, (vol. I} 959.
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echa una pelota con mucha pdlvora y fuerza, si la pelota resurte a
soslayo de do va a parar, tanto con mayor fmpetu resurte cuanto ma-
yor fuerza llevaba. Pues ast aquel amor del dnima de Cristo para con
Dios llevaba tan admirable fuerza (...) cuando, después de haber ido
a herir derechamente al corazén del Padre, resurtiese de alli al amor
de los hombres»®. La redencién es eficaz porque «la fecundidad del
amor de Dios con nosotros tiene como presupuesto la fecundidad del
amor de Dios en el interior de la vida divina»®

De ese modo, el autor contempla como el alma de Cristo es el
principio interno de la biografia de Jesus, esto es, su sentimiento de
amor al Padre, en virtud del cual se despojé a si mismo, se humillé y
fue obediente hasta la muerte en cruz (cf. Flp 2,5-7). La causa de la
redencién, o del amor ~con la que empezaba el Tratado—, es el amor
del Hijo al Padre: «Porque no amas al hombre por el hombre, sino
por Dios...». San Juan de Avila insiste vehementemente en este prin-
cipio: el papel activo del Hijo en la obra de la salvacién humana es
efecto de la relacién personal, activa, viva, amorosa, con su Padre en
el Espiritu. «Esta es la fuente y origen del amor de Cristo para con
todos los hombres... Porque no es causa de este amor la virtud, ni la
bondad, ni la hermosura del hombre, sino las virtudes de Cristo, y su
agradecimiento, y gracia, y su inefable caridad para con Dios»™

4.2, TEOLOGIA DE LA CRUZ

El papel activo del Hijo en la obra de la redencién consiste en
ofrecerse y padecer la muerte en la cruz. La cruz pasa a ser, para el
Maestro Avila, la sefial irrevocable del amor de Cristo. Es por ello
que el Tratado, se ocupe, en muchos de sus pasajes, de la pasién do-
lorosa del Salvador y de la descripciéon del Crucificado, hasta consi-
derarse, en ese sentido, el mejor escrito avilista sobre el tema®s.

La presencia de la cruz, del dolor y del sufrimiento, en la vida de
Jests —como en la vida de todo hombre- es un interrogante profun-
do. Este interrogante solo se puede responder, segun G. L. Miiller,
desde la 16gica del amor divino presente en la historia de la salva-

(63) Tratado del Amor de Dios, 6, (vol. I) 959,

(54) L.F. LADARIA, «La doctmna de la justificacién en san Juan de Avilar,
El Maestro Avila. Actas del Congreso Internacional, 577.

(55) Tratado del Amor de Dios, 6, (vol. I) 961.

(56) Cf. J. ESQUERDA BIFET, «Cruz» Diccionario de San Juan de Avila,
253-258.
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cidn, tal y como se encuentra en el Tratado®. Y es que desde el de-
signio de amor de Dios hay que comprender la naturaleza misma
del pecado, no sélo como un acto fallido o una accién moralmente
errénea, sino como caida total del hombre en 1a relacién dialogante
y personal con Dios. Dado que la alianza es un aconiecimiento de
comunicacion y donacién personal reciproca entre Dios y los hom-
bres, cuyo intercambio ha quedado roto por el pecado de hombre; es
«necesario» restablecer esta comunicacién desde un acontecimiento
en el que la voluntad humana realice la voluntad salvifica de Dios.
Este acontecimiento es la muerte de Jests en la cruz. «Del mismo
modo que en la encarnacién del Logos se unen, sin mezela, la natu-
raleza humana y la divina en una sola persona, as{ también en la
muerte en cruz de Jesus se lleva a cabo la unidad de la voluntad sal-
vifica de Dios con la voluntad humana en la obediencia del amor»®.
El acontecer de esta unidad de voluntades en el tiempo no supone la
negacion de la libertad de Jests de frente al plan salvifico eterno de
Dios. Tampoco significa que Jesus haya buscado por sf misma la
muerte, como victima predeterminada por Dios al sacrificio, al esti-
lo de los sacrificios humanos de la mitologia. La voluntad de Jestis
es mantenerse fiel a la misién salvifica confiada por el Padre: insti-
tuir una alianza nueva donde los hombres participen del reino del
amor del Padre. Sin embargo, esta misién tampoco le ahorré al me-
diador del reino el conflicto con los adversarios de este reino. De ahi
que la «necesidad» de padecer sea el resultado del modo de llevarse
a cabo en la historia la voluntad salvifica de Dios y no de algo a lo
que Dios estuviera sometido. «E1 amor de Dios a los pecadores tuve
que enfrentarse a la resistencia de estos tiltimos y, en este sentido,
Tue necesario que también el mediador del reino de Dios se enfren-
tara a su voluntad de aniquilacién. Y asi, 1a autoentrega amorosa de
Jesus hasta la muerte se ha convertido en la forma histérica de la
alianza eterna entre Dios y los hombres»5°.

Para san Juan de Avila la pasién de Jests es el acontecimiento que
realiza la alianza, la comunicacién de amor entre Dios y el hombre.
En ese sentido, la pasién de Jests no consiste solo en sufrir, en el do-
lor anejo al sufrimiento, sino en el amor con el que Jestis padeci6 es-

(57) Ctf. G.L. MULLER, «La Pasién redentora de Cristo en El Tratado del
Amor de Dios», El Maestro Amla Actas del Congreso Internacional, 601-603.

(58) G.L. MULLER «La Pasién redentora de Cristo en El T'ratado del Amor
de Dios», El Maestro Amla Actas del Congreso Internacional, 602.

{59) G L. MULLER «La Pasion redentora de Cristo en El Tratado del Amor
de Dios», El Maestro Amla Actas del Congreso Internacional, 603.
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te sufrimiento, en la actitud interior de autoentrega amorosa a la vo-
luntad salvifica del Padre. «Y si, como estuvo aquellafs] tres horas pe-
nando en la cruz, fuera menester estar alli hasta el dia de juicio, amor
habia para todo, si nos fuera necesario. De manera que mucho mds
amd que padecid; muy mayor amor le quedaba encerrado en las en-
trafias de los que nos mostrd acd de fuera en sus llagas»®. Para el san-
to Maestro, el amor de la pasién redentora de Jests es un abismo sin
fondo, un manantial que brota por las heridas corporales, pero que
nunca se agosta: «<;Oh Amor divino, cudnto mayor eres de los pareces
por acd defuera! Porque tantas llagas y tantos azotes y heridas, sin
duda nos predican amor grande; nos no dicen toda la grandeza que
tiene, porque mayor es por dentro de lo que por defuera parece»®'.

San Juan de Avila, al igual que tantos santos en la historia de la
Iglesia, contempla la simultaneidad de dolor y de amor, de sufri-
miento y de felicidad y gozo, en el alma de Jeslis en los instantes de
la pasién®®. Una simultaneidad dificil de explicar y que nos introdu-
ce de lleno en el misterio de la conciencia de Jesus.

La teologia clasica (santo Tomés de Aquino) habia sostenido que
el alma de Cristo, en el momento de la pasién, disfrutaba toda ella
del gozo beatifico®®. Para el Aquinate esto, que parece contradicto-
rio, es posible debido a que, al admitir la ciencia de la visién, debe de
admitir también, en virtud de la unidad de la persona de Cristo, la
coexistencia de dos estados: viator y comprehensor, es decir, Jesus
estaria al mismo tiempo en estado de caminante con las caracteristi-

(60) Tratado del Amor de Dios, 7, (vol. I) 962.

(61) Tratado del Amor de Dios, T, (vol. I) 962-963.

(62) Cf. JUAN PABLO II, Novo Millennio Ineunte, 25: «L.a tradicion teoldgi-
ca no ha evitado preguntarse cémo Jesus pudiera vivir a la vez la unién profun-
da con el Padre, fuente naturalmente de alegria y felicidad, y la agonia hasta el
grito de abandono. La copresencia de estas dos dimensiones aparentemente in-
conciliables esta arraigada realmente en la profundidad insondable de la unién
hipostéticas. Juan Pablo II cita ademas dos ejemplos al respecto. El primero, Ca-
talina de Siena, quien en su Didlogo de la Divina Providencia ensefla c6mo Dios
Padre en las almas santas puede estar presente la alegria junto con el sufrimien-
to: «Y el alma est4 feliz y doliente: doliente por los pecados del préjimo, feliz por
la unién y por el afecto de la caridad que ha recibido en si misma. Ellos imitan al
Cordero inmaculado, a mi Hijo Unigénito, €l cual estando en la cruz estaba feliz
y doliente» (N. 78). Del mismo modo Teresa de Lisieux vive su agonia en comu-
nién con la de Jesus, verificando en si misma precisamente la misma paradoja de
Jests feliz v angustiado: «Nuestro Sefior en el huerto de los Olivos gozaba de to-
das las alegrias de la Trinidad, sin embargo su agonia no era menos cruel. Es un
misterio, pero le aseguro que, de lo que pruebo yo misma, comprendo algo» (Ulti-
mos Coloquios. Cuaderno amarillo, 6 julio de 1897).

(63) Cf.S. TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, I1I, q.46, a.8.
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cas que este estado implica —capacidad de merecer, etc.— v en estado
de término, es decir, habiendo llegado ya al final de su destino hu-
mano®. De esa manera, durante su pasién o su agonia en el huerto,
Jests experimentaria el sumo dolor junto al supremo gozo. Para san-
to Tomas «no hay inconveniente en que dos contrarios inhieran en
un mismo sujeto si no lo hacen con respecto a lo mismo»%. Mientras
Cristo era viador, la gloria de lo mas profundo del alma no redunda-
ba ni en la parte inferior del alma (potencias) ni en el cuerpo; y vice-
versa, el dolor de la parte inferior del hombre no privaba al alma de
la fruicién de Dios (esencia del alma)6,

San Juan de Avila no afronta directamente esta cuestién teoldgi-
ca. Da por sentada la opinién teoldgica y la utiliza con gran esmero .
en la predicacién. Para él, el alma del Sefior vive con amor el dolor
de la pasién, imbuido del querer de Dios. La coexistencia de dolor N
amor para el santo es la prueba del amor doble de Jestis ; de su amor
al Padre (estado comprehensor) y de su amor a los hombres pecados
(estado viator). La fuerza unificadora del amor explicaria la simul-
taneidad contradictoria de ambos estados presentes en la conciencia
de Jests. Asf lo explica en otro pasaje: «Esta carne medicinal fue
junta al palo del cedro, cuando fue puesta en la cruz, y atada con del-
gada hebra de lana dos veces tefiida. Porque, aunque duros, y grue-
s0s, y largos clavos le tenian fijados con ella los pies y las manos, si
su abrasado hilo de amor no le atara a lg cruz, queriendo él entregar
su vida para matar nuestra muerte, poca parte fueran los clavos pa-
ra le tener. De manera que no ellos, mas el amor le tenia. Y este amor

(64) Cf. S. TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, 111, .7, a.8; q.8, a.4, ad 2,
q.11,a.1, ad 2; q-15, a.10; q.18, a.5, ad 3; q.19,a.3;q.30,a.2, ad 1.

(65) 5. TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, 111, .46, a.8, ad 1.

(66} El tedlogo se encuentra aqui ante un gran misterio: el de la intimidad
del Jestis terreno, desvelada apenas en los evangelios. La solucién de santo To-
mas, ampliamente seguida por los tedlogos, mantiene los dos términos del pro-
blema: el gozo y el dolor de 1a Humanidad del Sefior durante su caminar terreno,
La coexistencia de ambos extremos es sefial del misterio irreduetible de 1a unién
intima, en la misma persona, de la divinidad y de la humanidad. Cf. | OCA-
RIZ-L. . MATEQ-SECO-J. A. RIESTRA, El misterio de Jesucristo, 335-338,
«Admitir en Cristo la visién y el dolor es Ieer.e interpretar plenamente la globa-
lidad de acontecimiento. Efectivamente, él est4 en el seno misericordioso de Pa-
dre y al mismo tiempo en las manos despiadadas de la humanidad pecadora. (...)
Por eso, el dolor en é] es tanto mas profundo cuanta mas fntima v beatifica es su
union con el Padre. Bl sufrimiento coexiste con su visién del Padre porque es la
traduccién obediencial de su caridad redentora: “Como el Padre me conoce yyo
conozeo al Padre, yo doy mi vida por las ovejas” (Jn 10,15)» (A. AMATO, Jesis el
Sefior, Madrid 20092, 559).
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es doblado, como grana dos veces tefiida: porque, por satisfacer la
honra del Padre, que por pecados era ofendido, y por amor de los pe-
cadores, que estaban perdidos, padecid él lo que padecid»®.

Extasiado en esta consideracién «mistica» de la pasién, el autor
invita, siempre desde este Angulo de la cristologia de la «concienciax»
de Jests, a subir a contemplar «las entrafias y Corazén de Cristo», es
decir, subir a la cruz de Jesus y descubrir en ella la declaracién
«nupecial» de amor del Redentor. Ella nos declara ciertamente el de-
seo de Cristo por desposarse con la Iglesia: «Si el patriarca Jacob le
parecian poco siete afios de servicio por casar con Raquel, por el
grande amor que le tenia (Gen 29,20), ;qué te pareceria un dia de la
cruz por desposarte con la Iglesia y hacerla tan hermosa, que no le
quedase mancilla ni ruga? (Eph 5,27)»%. |

Pero también la cruz declara la respuesta consecuente del cristia-
no, amigo e hijo del amor de Cristo. Esa respuesta exige «que la san-
gre se recompense con sangre (cf. Hb 9,18-20)»%. Esa respuesta exi-
gida supone para Avila un itinerario discipular siguiendo a Cristo.
El primer punto de ese itinerario es abrazar la cruz salvadora con la
misma actitud de amor de Cristo: «;Oh cruz!, hazme lugar, y véame
yo recibido mi cuerpo por ti y deja el de mi Sefior. [Ensdnchate, co-
rona, para que pueda yo poner ahi mi cabeza! ;Dejad, clavos, esas
manos inocentes y atravesad mi corazon, y llagadlo de compasién y
amor!...»", El segundo momento es alabar y glorificar la cruz como
escuela de amor, hasta quedar atraidos por el Crucificado: «No sola-
mente la cruz, mas la mesma figura que en ella tienes, nos llama dul-
cemente al amor; la cabeza tienes inclinada, para oirnos y darnos be-
sos de paz, con la cual convidas a los culpados, siendo ti el ofendido;
los brazos tendidos, para abrazarnos; las manos agujereadas, para
darnos tus bienes; el costado abierto, para recibirnos en tus entrafias;
los pies enclavados, para esperarnos y para nunca te poder apartar
de nosotros. De manera que mirdndote, Sefior, todo me convida a
amor: el madero, la figura, el misterio, las heridas de tu cuerpo; y, so-
bre todo, el amor interior me da voces que te ame y nunca te olvide
de mi corazén»"', De esa manera, en la cruz no sélo encontramos el
ansia amorosa de Cristo Esposo, sino la respuesta ya de Ja misma Es-
posa, que queda fuertemente enamorada del Redentor Crucificado,

(67) Audi, filia [I1], 108,4, (vol. I) 769.

(68) Tratado del Amor de Dios, 8, (vol. I) 9686.

(69} Tratado del Amor de Dios, 10, (vol. I) 968.

(70) Tratado del Amor de Dios, 10, (vol. I) 968.

(71) Tratado del Amor de Dios, 11, (vol. I) 970-971.
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siendo éste el principal efecto de la obra redentora: «El dnima que
estd desposada con Cristo y voluntariamente se junta con El en lg

CTuz, ninguna otra cosa tiene por mds gloriosa que traer consigo las
injurias del Crucificado?»™.

5. PERSPECTIVA FINAL: EL. MISTERIO DE CRISTO
SACERDOTE

Como se puede comprobar, el Tratado constituye una verdadera
exposicién teoldgica sobre la redencién humana, presentada como
misterio de amor divino. La tesis del argumento se podria resumir
con la cita evangélica de Jests: «Como el Padre me amo, yo también
os he amado» (Jn 15,9). E1 Tratado presenta a Cristo como el artifice
de la redencién humana. Una redencién que hunde sus raices en el
designio de amor de la Trinidad, y que alcanza a los hombres por
medio del papel mediador del Hijo de Dios en el plan de Dios, a tra-
vés de su encarnacién, muerte ¥ resurreccion. Por eso, el contenido
de Tratado gravita en torno a la cristologia; una cristologia expues-

ta siempre de modo dindmico, sin abstracciones, y dentro del marco
histérico-salvifico,

Esta cristologia, podriamos definir existencial y narrativa, es cla-
ramente «sacerdotal»™. Asf la califica Esquerda Bifet ~que subtitu-
la el escrito, el Misterio de Cristo sacerdote™-. Sin embargo, el eseri-
to no se refiere ni una sola vez a Cristo bajo el titulo de sacerdote.
Entonces, jpor qué el escrito se califica como sacerdotal? ;Dénde se
halla la perspectiva sacerdotal del Tratado?

Esta perspectiva hay que buscarla, en términos generales, consi-
derando el tema de la mediacién salvifics de Jesiis. Como ya indics-
bamos al tratar la encarnacion, ésta inaugura una mediacién salvifi-
ca enfre Dios y el hombre. Pues bien, la uncidn sacerdotal de

(72) Tratado del Amor de Dios, 9, (vol. I), 968. Cita de san Ambrosio, De Isaac
et anima, c. 5,46: ML, 14,544, i

(73) Cf.J.J. PEREZ GALLEGO, Cristo y el sacerdocio en San Juan de Avila.
Sistematizacion de su doctrina en la perspectiva de Magisterio postconciliar, Dis-
sertatio ad doctoratum assequendum Romae 2006; R. GARCIA MATEQ, «Cristo-
logia sacerdotal en San Juan de Avila», Estudios Eclesidsticos 86 (2011) 81-102.

(74} JUAN DE AVILA, Escritos Sacerdotales, ed. preparada por J. Esquerda

Bifet, Madrid 2000. 122. Lo incorpora como una exposicién sistemética del sa-
cerdocio, juntamente con el Tratado del Sacerdocio.

(22]



LECTURA CRISTOLOGICA DEL TRATADO DEL AMOR DE DIOS ... 387

Jesucristo tiene lugar ya en la encarnacién, fundamento de toda su
mediacién. Con su ingreso en el mundo comienza el misterio de su
donacidén salvifica a los hombres en cumplimiento de la voluntad de
Padre. A través de la ofenda de su cuerpo, a 1o largo de su vida, pero
de un modo especial en la pasién, Jesucristo se convierte en sacerdo-
te de su propio sacrificio. Cristo es sacerdote y victima porque toda
su vida es una ofrenda de si mismo por la redencién del linaje huma-
no. Su mediacién llega a ser asi sacrificial y redentora —y, por ello
plenamente sacerdotal-, tal y como se refiere en la carta a los Hebreos:
«Cristo fue sacerdote y sacrificio; él fue el que ofrecid y lo que ofre-
¢io fue, como dice san Pablo (cf Heb 9,14), que ansi como Abel ofrecid
a Dios corderos de su manada, y parecid bien a Dios aquel sacrificio
(cf Gén 4,4), ansi Cristo se ofrecid a i, cordero sin mancilla, y agradd
a su Padre»™ (Juan I, lecc. 168, 4733ss).

Pues bien, la presencia de esta mediacién salvifica en el Tratado
es constante. Todo el sermén tiene como horizonte esta mediacién sa-
cerdotal de Jestis. De un modo particular se refiere a ella a la hora de
justificar dénde esta el fundamento de nuestra esperanza y de nues-
tra confianza en Cristo. Y es que tal fundamento se asienta en la re-
lacién personal del Hijo con el Padre (filiacién), de tal manera que,
los lazos de amor entre ambos no sélo los contempla san Juan de Avi-
la como la causa de nuestra salvacién (del amor hacia nosotros), sino
que son también el medio por el que esta salvacién llega a los hom-
bres. Ello quiere decir que la redencién de los hombres no solo es un
misterio que brota del interior de la Trinidad, en razén de la relacién
personal de amor entre el Padre y el Hijo, sino que esta misma rela-
cion, que esté en el inicio, sigue siendo el medio y el modo por la que
la redencidn se aplica y se infunde en el corazén de los creyentes:
«Has, pues, de saber que asi como la causa por que amdé Cristo al
hombre no es el hombre, sino Dios, ans? también el medio por que
Dios tiene prometidos tantos beneficios al hombre no es el hombre, si-
no Cristo. La causa por que el Hijo nos ama es porque se la manda el
Padre, y la causa por que el Padre nos favorece es porque se lo pide y
metrece su Hijo (cf. Jn 17,20)»". Vemos asi que el santo considera la
mediacidn de Jests no sélo desde su inmolacién voluntaria al Padre
(desde inmolacién cruenta del sacrificio pascual), sino sohre todo
desde su oblacién permanente en intercesién al Padre por los hom-
bres (sacerdocio en virtud de su filiacién), en clara consonancia con

(78) Lecciones sobre la primera de San Juan [II], (vol. ITI) 408.
(76) Tratado del Amor de Dios, 12, (vol. I}, 971.
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la oracién «sacerdotal» del Evangelio de san Juan (Jn 17). Entonces,
esta mediacién sacerdotal ya-es no s6lo histdrica, obrada en el tiem-
Po, sino que, aceptada por el Padre, abraza la eternidad y llega a
convertirse en fuente permanente de salvacién. Es una mediacién,
por consiguiente, celeste y gloriosa. La glorificacién de Cristo en el
cielo es el acto que ha conferido a su ofrenda sobre la cruz un valor
eterno. Su glorificacién constituye el momento cumbre en el que Je-
sUs entra en Santuario para presentar su sacrificio al Padre (cf Heb
8,1-2; 9,11-12). Jesiis glorioso esta intercediendo eternamente ante el
Padre, ejerciendo de esa manera perpetua su sacerdocio.

A pesar de la importancia de esta perspectiva actual y eterna, sin
embargo el Maestro Avila presenta el sacerdocio de Cristo desde el
mismo dngulo que presenté su ofrenda terrena al Padre (su inmola-
¢ién cruenta): desde su interioridad o desde su corazén. Desde su al-
ma. Esta interioridad de Cristo Sacerdote, ahora es siempre actual y
presente, y se resume, en definitiva, en las miradas de Cristo, que son
un tema avilista muy peculiar: 1) mirada al Padre para seguir sus de-
signios, 2) mirada a la humanidad necesitada (pecadora) y 3) mira-
da a si mismo para ofrecerse por los hombres. Ya hemos comentado
que su amor sacrificial hacia nosotros se origina en su mirada al Pa-
dre: «No nace este amor de mirar lo que hay en el hombre, sino de mi-
rar a Dios y del deseo que tiene de cumplir su voluntad»™. El Maes-
tro se entusiasma ante esta mirada de amor entre el Padre y el Hijo,
que son «estribos firmes de nuestro amor»: «Ti nos amas, buen Jesis,
porque tu Padre te lo mandd, y tu Padre nos perdona porque ti se lo
suplicas. De mirar tid su corazdn y voluntad, resulta me ames a mi,
porque ast lo pide tu obediencia; y de mirar El tus pasiones Y heridas,
procede mi remedio y salud, porque anst lo piden tus méritos. jMiraos
siempre, Padre e Hijo, miraos siempre sin cesar, porque ansi se obre
mt salud!»™. Las miradas cruzadas del Padre y el Hijo se convierten
para el santo en el fundamento donde reposa y descansa la comple-
ta obra de la salvacién: «Mira que este negocio no estriba en ti solo,
sino en Cristo»™, '

Por tanto, el sacerdocio que contempla san Juan de Avila en
Cristo es de orden din&mico, existencial, vital, inserto en la rela-
cién filial vivida de Jesis con el Padre. Es un sacerdocio as{ reali-
zado y vivido desde el interior, desde el corazén de Jests. Es un sa-

(77) Tratado del Amor de Dios, 11, (vol. I), 971.
(78} Tratado del Amor de Dios, 12, (vol. I), 972.
(79) Tratado del Amor de Dios, 13, (vol. I), 973.

[24]



L e N R e e

LECTURA CRISTOLOGICA DEL TRATADO DEL AMOR DE DIOS ... 399

cerdocio que suscita, provoca y conmueve la mirada de Padre, una
mirada ésta cargada de misericordia y salvacién hacia los hombres,
en virtud de la faz, las llagas y la pasidén de su Hijo. Es un sacerdo-
cio glorioso cuya dindmica celeste ve el Maestro aplicada ahora en
el tiempo por medio de los sacramentos, especialmente por medio
de la eucaristia y el orden sacerdotal. De esa manera, el Tratado
presenta una cristologia sacerdotal no desde el anélisis de la fun-
cién sacerdotal —como lo hace en el Tratado sobre el sacerdocio— si-
no desde la eficacia salvifica de dicha funcién, es decir, desvelan-
do la interioridad divina presente en el sacrificio de la cruz, cuya
dindmica alienta y sostiene esta mediacién salvifica perfecta y
eterna. La eficacia interior del sacrifico sacerdotal de Cristo es
precisamente lo que produce, como una fuente incesante, el amor
de Dios hacia los hombres.

Esta es larazén por la que el Tratado del amor de Dios signifique,
en el fondo, una sintesis magnifica del sacerdocio de Cristo. Y es que
la mirada al misterio de Cristo del Maestro Avila es siempre sacer-
dotal, puesto que no tiene otros ojos, sino los sacerdotales, para con-
templar este misterio. :

6. RESUMEN CONCLUSIVO

En el Tratado del Amor de Dios aparece una clara hermenéutica
fundamental del cristianismo. El cristianismo es la religién del amor,
la religién de Ia alianza. Su inspiracién procede de la lectura atenta
que San Juan de Avila tiene de la Escritura, en especial san Pablo y
san Juan.

En el Tratado el autor medita el plan divino de salvacién, desde la
creacion hasta la redencién, pasando -claro estd- por la encarnacién.
Todo este plan responde a la voluntad salvifica de Dios que viene de
su ser Amor. Ei centro de este plan de salvacién lo constituye el en-
vio del Hijo al mundo, mediador perfecto entre Dios y los hombres.
De ese modo, en el Tratado aparecen conectados Dios, hombre y
Cristo, los tres protagonistas del drama de la redencion.

La logica de la redencién se esclarece considerando el papel me-
diador activo de Jesucristo, actor principal del drama, principal-
mente desde su actitud interior de obediencia y de amor al Padre en
la pasién salvadora. En la cruz, su amor al Padre reverbera hacia los
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hombres. Ella es el testimonio elocuente de la hermosura de alma de
Cristo y del amor de Dios hacia los hombres.

Por medio del sacrificio de la cruz, Cristo se ha desposado con la
humanidad (la Iglesia) y 1a ha introducido en la intima vida trinita-
ria. Su mediacién es perfecta porque la virtualidad de su sacrifico
terreno permanece viva y operante en el cielo, en donde el Hijo,
constituido Sacerdote, mira e intercede al Padre por la humanidad.
Del cruce de estas miradas brota el amor de Dios a los hombres. Sus

miradas tejen el fundamento de la confianza y la esperanza de los
hombres. '

Cristo es, para san Juan de Avila, el Hijo Sacerdote cuya gloria
reside en amar al Padre. De este amor brota para la humanidad el
perdon y el amor de Dios, como el maximo beneficio de Cristo para
nosotros. Trinidad, cristologia, y soteriologia se suceden en el Trata-
do intimamente conexas entre si, sin aislamientos posibles. De ese
‘modo, el santo hilvana una visién rigurosamente teolodgica del amor
de Dios, por medio de la cual el lector se siente atraido a correspon-
der a esa légica divina. El fruto inmediato y mas importante del Tra-
tado es responder amorosamente a Jesucristo, enamorarse de su mis-
terio y de su persona, dando asi por cumplida la finalidad de la
predicacién que motiva al santo a componer el Tratado.
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