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En la ya abundante bibliografia del Patrén del clero espanol?, el
tema del Espiritu Santo brilla, sin embargo, por una ausencia casi
total. Solamente he encontrado en el Extracto de tesis de J. del Rio
Martin, actual arzobispo castrense, un capitulo titulade “El Espiritu
Santo y la Iglesia” (pp 107-136)2, en el que se subrayan las estrechas
relaciones entre Cristo, el Espiritu y la Iglesia; éste, al comunicar fos
méritos de Cristo, se convierte en “alma” de la Iglesia, santificdndo-
la y fecundéndola. -

En el presente articulo, sin olvidar la dimensién eclesiolégica,
nos vamos a centrar sobre todo en la persona trinitaria del Espiri-
tu, su peculiaridad y sus relacién con el Padre y con el Hijo, si-
guiendo los sermones en los que J. de Avila habla del Paréclito,
Constituyen unos diez sermones predicados en las fiestas de 1a As-
censién y Pentecostés; la temética del Espiritu estd también pre-
sente en los sermones del Adviento y en las fiestas marianas, asi
como en sus “lecciones” sobre algunas epistolas de san Juan y de
san Pablo. En su comentario al Credo resalta la unidad de Dios en
la diversidad de las personas divinas:

es un Dios verdadero, trino en personas y uno en su esencia, Padre
que ab aeterno, de su misma substancia, en s{ mesmo engendra al
Hijo, al eual da por modo inefable y naturalmente, toda su divini-
dad, y virtud, y ser, y esencia, y sapiencia, y todas sus perfecciones
por la fecundidad e infinita virtud de su divino entendimiento; y es-
to creéis en el primero, y segundo, y tercero articulo, que creéis que

(1) Cf. J. ESQUERDA BIFET, Diccionario de San Juan de Avila, Burgos
1949,

(2) J.DELRIO MARTfN , La Iglesia, misterio del amor de Dios a los hombres
segin San Juan de Avila (Santidad y pecado en la Iglesia}, Director P. A. Anton,
4, Dissertatio ad Doctorandum in Facultate Theologiae Pontificiae Universita-
tis Gregorianae, Roma 1984.
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es un Dios verdadero Padre e Hijo, el cual Padre e Hijo, aunque son
dos personas verdaderamente distintas, no son més que un Dios,
que por su divino e infinito amor producen al Espiritu Santo, por su
divina voluntad, también naturalmente, al cual asi como el Padre,
por el entendimiento, da todo el ser y bien que tiene al Hijo, asi el
Padre y el Hijo dan el mismo bien y ser al Espiritu Santo por su di-
vina voluntad, con que naturalmente se ama3.

Siguiendo a san Agustin y santo Tomés de Aquino y para soslayar
malentendidos semejantes al arrianismo y al sabelianismo, Avila
describe las personas trinitarias como realidades inmanentes del ser
divino, no como acciones exteriores a él, sino, como corresponde a un
ser espiritual, con inteligencia y voluntad. En efecto, el Aquinate,
después de tratar la generacién del Verbo como procesién del enten-
dimiento del Padre, elaboré la procesién del Espiritu como voluntad
del amor, en virtud del cual el Dios amado estd presente en el Dios
que ama, de modo anélogo a lo que sucede con el entendimiento en
la procesién del Verbo, segtn la cual el Dios conocido (Hijo) esta
eternamente presente en el Dios que conoce (Padre)!. Pero el amor no
lleva, como el conocimiento a una semejanza con el ser conocido, si-
no que es mas bien un impetu, que empuja a la voluntad hacia el ser
amado. Por consiguiente, contintia Tomés de Aquino, lo que en Dios
procede por modo de amor, no es como lo engendrado en forma de
Hijo, sino més bien como un “Espiritu”, como un impulso vital, co-
mo cuando se dice que el amor mueve a encontrar una persona o co-
sa®. Este impulso del Espiritu es, pues, el Amor mutuo del Padre y
del Hijo.

La distincién de las Personas no menoscaba la unidad esencial
del ser divino, en virtud de la cual las tres Personas actian ad extra
inseparablemente, de manera que en cada obra de ellas actia toda
la Trinidad. El Padre no crea sin el Hijo y el Espiritu, ni el Hijo re-
dime sin el Padre y el Espiritu, y tampoco el Espiritu santifica sin el
Padre y el Hijo. En el obrar comtn, cada Persona lo hace segin el
modo peculiar de su relacién con las otras dos. La peculiaridad del
Padre es ser el ingénito, el principio sin principio (la paternidad), la
del Hijo es el ser engendrado (la filiacién) y la del Espiritu es la es-
piracién, la comunicacién del amor del Padre y del Hijo. El ser di-

(3) Tratados menores, vol. IT, 770 s. Los textos de san Juan de Avila se citan
segin las Obras Completas. Nueva edicion, BAC, 4 vols. Madrid 2000-2003.

(4) Summa Theological, q. 27, a. 3.

{(5) Ibid, a. 4. El amor es atraccién hacia el ser amado, y es también presencia
(impressio) del ser amado en el corazén del que ama (Cf. Ibid, g. 37, a.1).

(2]
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vino de las tres Personas es el mismo, pero cada una lo realiza en
modo especifico®.

1. CREADOR Y CONSOLADOR

Los gestos y los discursos pronunciados por Jests entorno a la
Ultima Cena contienen un profundo significado teolégico-trinitario,
pero también una entrafiable humanidad; son palabras de aliento y
consuelo, al momento de despedirse de sus amigos y discipulos, ha-
ciéndoles ademd&s una promesa decisiva: “Y yo pediré al Padre y os
daré otro Paréclito, para que esté con vosofros siempre” (Jn 14, 16).
La oracion de Jesus es una peticién del “don” supremo del Padre,
pero ello no reemplaza las peticiones personales de sus discipulos; la
oracién de Jesus lo que hace posible es, segtin Avila, que el Padre las
escuche.

mas no penséis que he de rogar por vosotros, como acaece rogar uno
a su amigo que dé algo a otros [...]. No es asi acd, porque por haber-
me amado y creido, mi Padre os quiere bien, y le parecéis bien; y te-
néis licencia, como gente amada con propic amor, y que tiene propria
gracia y justicia, para entrar vosotros delante de su acatamiento, y
pedirle lo que habéis menester en mi nombre. Y lo que yo por voso-
tros ruego es como por gente amada, a la cual el Padre hace mercedes
porque yo las pido, y porque para vosotros las pido™.

Los creyentes en Cristo estdn unidos a él, participando de su pro-
pia vida, y, por ello, el Padre los quiere bien, “como gente amada con
amor propio”. Pero esa unién con Cristo es sélo posible a través del
Espiritu Santo, Amor mutuo del Padre y el Hijo; en consecuencia,
para pertenecer plenamente a Cristo es necesario recibir el Espiritu
Santo (Rm 8,9). Avila, comentando Jn 14,1, se pregunta:

;Qué nuevos amores, Sefior, son estos? ;Qué nuevas maneras de tratar
con los que os aman? Vaisos, y &manos mds que a la lumbre de sus
0jos; queréisos ir; ;y para consuelo de vuestra ida, deeisles: No tengdis
pena porque me voy? Antes por eso la tienen, y es la causa de toda su
pena y de todo su desconsuelo pensar, Sefior, que os habéis de ir.

(6) Cf.R. GARCTA MATEO, Vitalidad del Dios trinitario segin Juan de Avi-
la: Estudios Eclesidsticos, 85 (2010) 57-72,
(7} Audi, filia (IT), vol. I, 732 5.
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Nadie puede entender esto ni alcanzarlo sino quien tuviere Espiritu
Santo. “Consolados habéis estado conmigo; alegres habéis estado
con mi presencia, ensefiados con mi doctrina, fuertes. Yo me voy, ¥
rogaré a mi Padre que os envie otro Consolador en mi nombre (Jn
14,16). Hasta aqui yo os he consolado; yo me iré, y yéndome yo en-
viaré otro Consolador”®.

Jests habla aqui en términos de promesa; el Consolador, que él
enviara, llenaré el vacio, la desolacién que causa su partida. Ahora
bien, su contribuir a la venida el Espiritu divino es consecuencia, a
su vez, de la accién de ese mismo Espiritu en la vida y en la obra de
Jests; va su concepcién estd marcada por una intervencion ing6lita
del Espiritu. A este respecto Avila resalta la especial relacion de Ma-
ria con el Paréaclito:

en gran manera es muy amiga del Espiritu Santo, y El de ella. En
sus entrafias el incomprensible cupo; su alteza, su grandeza abajé, e
hizose temporal siendo eterno, y el rico se hizo pobre y el muy alto
se abajo; y esto todo por obra del Espiritu Santo, por industria, or-
den y saber suyo. Dijo el dngel San Gabriel a la Virgen: Spiritus
Sanctus superveniet in te. El Espiritu Santo, Sefiora, vendra, sobre
vos, y la virtud del muy Alto, os hard sombra (L 1,35)°.

Maria entra, pues, en contacto directo con el Espiritu divino en vis-
ta de su maternidad; lo cual muestra cémo su investidura pneumatica
revela la excepcionalidad del que ha de nacer, subrayando-con inten-
sidad la accién descendente de Dios a la humanidad, de lo eterno a lo
temporal, de la pre-existencia de Cristo en el seno del Padre como su
Hijo unigénito a la existencia de Jestis de Nazaret, hijo de Maria. Es-
ta vision paulina (Fil 2, 6s) y joanea (Jn 1,1-14) de la encarnacidn, que
Avila tanto resalta, muestra bien cémo la mediacién salvifica de Cris-
to no comienza con el sacrificio de la cruz, sino con la existencia del
Dios-hombre, pues evidentemente el Hijo s6lo puede realizar el sacri-

ficio de infinito valor redentor si antes se ha hecho hombre.

El hecho de la encarnacién no tiene, por tanto, como actor sola-
mente a Dios (Padre, Hijo, Espiritu), sino que es, a la vez, un acto
que Dios ha condicionado a la libre aceptacién del ser humano. Ma-
ria esta vista por Avila como la hija de Sién que estd esperando el
Mesias salvador. “No hizo la Virgen, ni pensé, ni hablé cosa que en
un solo punto desagradase al Espiritu Santo; en todo le agradé, en

(8) Sermdn 30, vol. ITI, 365.
(9) Ibid, 364. -

(4]
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todo hizo su santa voluntad; por ruegos de esta gloriosa Virgen, por
gemidos y deseos y oraciones trajo el Verbo Eterno v 1o meti en sus
entranas”1o.

Esto supone una nueva relacién de cooperacién entre Dios y la
humanidad, lo cual lleva a una lectura de la historia de la salvacién
desde el evento de Cristo y de su Espiritu. La creacién es obra de to-
da la Trinidad. El Espiritu actiia como potencia creadora que dona
a todo y a todos la vida. Avila dice: © iTiene tantos de predicadores
el Espiritu Santo, tantos de profetas que de é1 hablaron anfes que el
sol fuese criado! Dice la Escritura que el Espiritu del Sefior era trai-
do sobre las aguas: Et Spiritus Domini ferebatur super aquas (Gén
1,2)7*. La tercera Persona divina, lejos de ser ajena a la creacidn,
estd vista por el Maestro Avila, como el aliento que la vivifica, re-
nueva y santifica, sobrevmlendo sobre ella, como una prefiguracién
de su presencia re-creadora en las aguas del bautismo. Pero mucho
mas manifiesta se hace la accién del Pneuma en la creacién del ser
humano.

Asi como el cuerpo sin anhélito es muerto, asi estd muerta el dnima
sin el Espiritu Santo. Este Espiritu Santo es dnima de nuestra 4ni-
ma. 50plé Dios nuestro Sefior en el primer hombre spiraculum vi-
tae, resuello de vida, y luego la tuvo, y aquello fue figura de la vida
espiritual. Diole nuestro Sefior Dios a Adén cuerpo, y para que
aguel cuerpo tuviese vida y viviese, diole 4nima que lo vivificase; y
para que aquella d4nima también tuviese vida y viviese, diole Espi-
ritu Santo, Spiritus vitae, dice Pablo (Rm 8,2); vida de mi vida, al-
ma de mi alma. Diole soplo de vida corporal, diole también soplo de
vida espiritual, fuele dado Espiritu Santo!®

Toda vida, sobre todo la del ser humano, se halla en relacién vital
con el &lito divino. En la base del significado avilino “espiritu” se re-
fiere, pues, a un poder vital primordial, que se percibe como una rea-
lidad energética de la naturaleza, pero igualmente como una tuerza
que irrumpe comunicando vida, en forma de soplo, del aspirar y es-
pirar de la respiracién. Con ello Avila capta bien el sentido biblico
de “ruach”, que significa a la vez 4lito y viento®, pero no en sentido
biol6gico 0 meteoroldgico, sino como una fuerza divina que actia de.
modo semejante al viento y a la respiracién. O sea, la accién del Es-

(10) Ibid.

(11) Sermén 30, vol. III, 365.

(12) Sermon 32, vol. IIT, 388.

(13) Cf. Espiritu Santo: Nuevo Diccionario de Teologia Biblica, 552-554.

[5]
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piritu diviro no se agota en sus expresiones creaturales, sino que es-
t4 muy por encima del mundo creado, visible e invisible. Esto se ma-
nifiesta en la predicacién profética relativa a la actividad recreado-
ra del Espiritu. Las desgracias, los males, los pecados son tales que
s6lo una nueva irrupcién del Espiritu podria cambiar la situacién
decadente en que se encuentra el hombre. Esto lo explica Avila con
Ez 37,3-6: “Hueso seco, duro v sin jugo ni virtud es todo hombre que
esté sin el Espiritu Santo; hueso muerto. Pero después que el profe-
ta llamé al viento para que soplase sobre los huesos muertos, tuvie-
ron los huesos vida; todo se muda, lo pesado se hace liviano, y lo
muerto revive”!t, El Pneuma trasforma y plenifica al hombre y al
mundo ddndole nueva vida; Ia cual consiste ante todo en el conoci-
miento de Dios, como explica Avila citando Jn 17,3:

Conocer a Dios gran bien es. El dijo: Hoc est vita aeterna; ut cog-
noscant te Deum verum et quem misisti Iesum Christum. Vivir y vi-
da eterna es conocer a Dios y a Jesucristo, su Hijo. Porfia Escoto
que no estd la bienaventuranza principalmente en conocer, sino en
amar a Dios; quien dice que esta la bienaventuranza en conocer a
Dios, no niega que no se requiera, con el conocer, el amar a Dios; y
el Escoto no niega que para amar a Dios se siga el conocimiento de
Dios, por manera que unos ni otros no niegan que para ser biena-
venturado es menester amar y conocer a Dios®.

A quien pregunta por la realidad del Espiritu, Avila le remite so-
bre todo a la vida; con lo cual se resalta su calificacién como Crea-
tor Spiritus. El actuar del Dios trinitario es creador y equivale a lla-
mar, mantener y fomentar la vida. La vida entera del ser humano, y
no unicamente la del cristiano, se halla, pues, segin Avila, bajo el
signo de la accién del Pariclito, de modo tal que éste en cuanto soplo
divino se une con el alma y por medio de ella con el cuerpo, por tan-
to, toda la persona esta vivificada por el Espiritu. Esta constitucién
tripartita (cuerpo, &nima, espiritu), de origen paulino (Tes 5,23),
muestra eémo el hombre no puede agotar su vida, sus aspiracionesy
deseos dentro del mundo que lo circunda, toda vez que ademas esta

‘hecho a imagen de Dios. “Dice la santisima Trinidad: Hagamos hom-

bre a imagen y semejanza nuestra (Gén 1, 26). —;En qué’ En la men-
te, en la inteligencia y en la voluntad”*".

(14) Sermodn 30, vol. III, 371.

{15) Lecciones sobre 1San Juan (I), vol. I1, 155.

(16) H. DE LUBAC, Mistica e mistero cristiano, Milano 1979, 59-117.
(17) Sermén 26, vol. III, 310.

(6]
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El ser humano, por tanto, en cuanto imagen de Dios refleja el or-
den de las procesiones divinas segin lo propio de cada Persona,
constituyéndose asi en un fiel reflejo de toda la Trinidad; y fue res-
taurado siguiendo igualmente este orden:

(Por qué, para reparo de esta imagen, no vino el Padre como vinie-
ron el Hijo y el Espiritu Santo, en figura corporal? — Porque al Pa-
dre es atribuida la esencia, y al Hijo la sabidurfa o entendimiento, N
al Espiritu Santo la bondad o la voluntad; y porque la esencia de la
imagen no se perdié, no vino el Padre, sino vinieron el Hijo y el Es-
piritu Santo a reparar el entendimiento y la voluntad que fueron los
que cayeron's,

La redencién es accién del Hijo por envio del Padre, es decir, es-
ta intimamente unida a la generacién eterna del Verbo, pero es
igualmente obra del Espiritu en cuanto que crea la naturaleza hu-
mana asumida por el Hijo (Lc 1,35). De esta manera la redencién
queda enfocada como una nueva creacién, ya que Cristo es el nuevo
Adén, seglin la expresién paulina con que Avila argumenta:

Crié Dios el primer hombre y soplé en el rostro, diole resuello y es-

- piritu de vida, y vivié. Et factus est primus Adam in spiritum vivifi-
cantem (1Cor 15,45). Fue hecho el segundo Adén, Jesucristo, y no
solamente le dieron y tuvo espiritu para si como el primer Adan, pe-
ro tuvo para otros muchos. Tiene Cristo espiritu vivificador, espiri-
tu que da vida, que resucita a los que deseamos vida'®.

Entre el crear del Padre y el del Espiritu se establece, pues, una
semejanza y una diferencia. Ambos crean a través del Hijo; pero el
Padre lo hace a través del Logos divino eterno (Jn 1,1-4), mientras
que el Espiritu actda por medio de Jesucristo. As{ como nada fue
creado sino por el Verbo, del mismo modo nada es redimido sino por
el Verbo hecho hombre y resucitado por obra del Espiritu, hasta el
punto que la misién especifica de Jesus consiste en comunicar la vi-
da divina del Espiritu. Esto se concretiza en el bautismo.

Cuando me sintiere desconsolado, yo me acordaré de i, Sefior, pri-
mero desde el rio Jordédn, que quiere decir: yo me acodaré de ti, que
fuiste bautizado en el rio Jordén para dar fuerza a mi bautismo,
mediante el cual fui reengendrado en el Espiritu Santo y admitido a
la compafifa de la Iglesia santa, catélica, y tenido por hijo tuyo®.

(18) Ibid. 314 s.
(19) Sermdn 29, vol. ITI, 355.
(20) Sermdn 49, vol. 111, 642,

[7)
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Con estas palabras Avila resalta cémo el bautismo de Jests con-
tiene mucho mis que una Hamada profética al estilo del Bautista; se
reconoce al Mesias como portador del Espiritu creador, que regenera
en la comunidad eclesial a la vida de hijo de Dios. Este pensamiento
lo desarrolla comentando el Prélogo del cuarto Evangelio:

No basta que un hombre viva conforme a su razén y que tenga las
pasiones refrenadas y regladas por su espiritu; no. San Juan: Dedit
eis potestatem filios Dei fieri his qui credunt in nomine eius: quinon
ex sanguinibus, neque ex voluntate carnis, neque ex voluntate viri,
sed ex Deo nati sunt (Jn 1, 12-13). {Oh qué bien lo habéis dicho,
Aguila de Dios! Los que son hijos de Dios nacen, no de hombres, no
de sangre, no de voluntad de carne ni de voluntad de vardn, sino de
Dros. No basta, para ser hijos de Dios y subir al cielo, que hayas na-
cido de sangre; nada sirve que seas hijo de conde, ni de duque [...].
El mayor serafin que estd en el cielo, si no tuviese el espiritu de
Cristo, no seria bienaventurado?®.

A la orientacién de la creacidn hacia el Pneuma escatolégico (Rm
8,23), que Cristo ha hecho posible, corresponde que también los seres
angélicos reciban la efusién de su Espiritu (Col 1, 16-17; Fil 2,10-11).
El actuar del Espiritu es siempre creador y equivale, como ya indi-
cado, a una nueva vida, a nuevo nacimiento. En este sentido Avila
continla su discurso: “Aquel es verdadero hijo de Dios que hubiere
nacido de agua y de Espiritu Santo; el que no naciere de agua y de
Espiritu Santo, no entrard en el cielo (Jn 3,5). Esto es lo que dijo Pa-
blo: El que no tuviere espiritu de Dios, éste no es de Dios; y no te-
niéndolo, no sera hijo de Dios, ni se salvara”.

oe sefiala asi cémo los hijos de Dios tienen su origen y proceden-
cia, como Jesus, en el Espiritu; se establece, pues, un relacién ines-
cindible entre los hijos y el Hijo de Dios. Efectivamente, la accién del
Espiritu consiste en hacer real en cada creyente el nuevo nacimien-
to, la nueva vida, que a diferencia de la vieja, no es de esclavo sino de
hijo, adquirida por medio de la muerte y resurreccién de Cristo. ElL
nacimiento-en el Espiritu comienza con la fe en Cristo. Lo que ocu-
rrird en la resurreccidn al final de los tiempos, es ya realidad cuando
se enctuentra a Jesus.

La relacién del Espiritu con la vida la resalta Avila de nuevo con

- la escena de la Samaritana en la que Jesis promete dar —como don—

un agua vivificante que no solamente apaga toda sed, sino que “sal-

(21) Sermoén 28, vol. I1I, 340.

[8]
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ta hasta la vida eterna” (Jn 4,10)?2 El simbolo del agua lo toma de
otro texto joaneo: “Dice Jesueristo en su santo Evangelio: Quien hu-
biere sed, venga (Jn 7,37). ;Qué queréis decir, Sefior? ;Qué aguas te-
néis para matar la sed a los que a vos vinieren? No hay aguas ni
fuentes tan frescas que asi maten la sed y refrigeren a los que estan
sedientos, como el Egpiritu Santo de Cristo”%.

La dispensacién del Espiritu depende, pues, constitutivamente de
Cristo, no sélo porque ésta se manifiesta después de la resurreccién,
sino porque el Pneuma es “Espiritu Santo de Cristo”, o sea, el Espi-
ritu de Dios que estd en Jesucristo y obra mediante él. De ningtin
profeta se hace tal afirmacién. Asi pues, la nueva donacién del Espi-
ritu se inicid propiamente con la unién hipostdtica, en la Encarna-
cién. En virtud de ella, aunque la naturaleza humana no sea consus-
tancial con la divina, ambas estdn unidas intimamente en la persona
del Verbo:

Porque, asi como aquella sacratisima dnima tiene la mayor alteza y
honra que nadie puede tener en cielos ni en tierra, porque, en sien-

. do criada, luego fue unida a la persona del Verbo de Dios; asi le fue
infundido el Espiritu Santo sin medida (Jn 3,34), y le fue dada tal
gracia y amor gue ni ellos pueden creer, ni en el 4nima puede més
caber. De manera que, con mucha razén, conviene a esta santisima
dnima lo que esté escrito: Metiome el rey en la bodega del vino, y or-
dend en mi la caridad; o seglin otra letra: Puso sobre mi la bandera
de amor (Cant 2,4)*.

Jesus, en cuanto Verbo encarnado, no ha recibido parcialmente la
gracia del Espiritu, como los demaés, sino sin limite, “sin medida”, o
sea, en plenitud, y por ello lo puede trasmitir a otros. La naturaleza
humana que Cristo asume fue santificada por el Espiritu, de manera
que por ¢l todo ser humano se une al Padre por medio del Hijo; 0, me-
jor dicho, gracias al sacrificio redentor. Cristo, que en su naturaleza
humana estaba santificado, cargé con los pecados de la humanidad y
los redimid, santificdndose, “ofreciéndose como victima santa en olor
de suavidad”?®. En esta cita de Ef 5,2 no se habla expresamente de una
accién del Espiritu, pero él esta significado en el fuego de la ofrenda
redentora, de modo que se establece una relacién prefigurativa entre
los sacrificios del AT y el de la cruz.

(22} Sermén 11, vol. 111, 153.

(23) Sermén 30, vol. II1, 371.

(24) Audi, filia (II), vol. I, 706.

(25) Lecciones sobre la Epistola a log Galatas, vol. II, 71.

[9]
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Y pues tal fuego de amor estaba metido en lo mas dentro de aque-
lla sacratisima 4nima, no es mucho que salga la llama de fuera, y
que abrase y queme las vestiduras, que son su sacratisimo cuerpo,
Heno de tales tormentos, que dan testimonio del amor interior [...].
Este amor, éste, fue el que le enflaquecid, vencié y prendié, y le tra-
jo de juez en juez, y de tormentos de azotes a tormento de crueles
espinas, ¥y le puso la cruz encima, y lo llevé al monte Calvario, don-
de él fue puesto encima de ella, y tendié los brazos para ser crucifi-
cado, en sefial que tenia su corazén abierto con amor, tan extendido
para con todos que del centro de su corazén salfan resplandecientes
y poderosos rayos de amor, que iban a parar a cada uno de los hom-
bres pasados, presentes y por venir, ofreciendo su vida por el bien
de ellos®®.

Aqui se trasluce una clara alusién tanto al corazén traspasado de
Jestis como a las lenguas del fuego pentecostal. En ambos casos se
trata de la trasmision del Espiritu, es decir, el comunicador del Espi-
ritu es el Cristo muerto y resucitado. “Con El —dice Avila— se matan
las ansias y sedes de este mundo y se apagan las calores de fuego que
nos encienden los deseos para amar y desear cosas de la tierra. Y por
eso dice Cristo nuestro Sefior: Quien hubiere sed, venga a mi{. Vinien-
do a El1, y bebiendo del agua de su Santo Espiritu”?, que es don de la
vida, pasién, muerte y resurreccién de Cristo, y esté simbolizado tan-
to en el fuego como en el agua, agua capaz de apagar la sed y el fue-
go de los malos deseos, lavando los pecados de todos, con su fuerza
santificadora, y que Avila ve ya prefigurada en el Exodo. -

Sacé Dios a los hijos de Israel de Egipto, pasélos por el mar (Ex
14,16). Secando el mar ahogé a los gitanos en él; dioles la tierra de
promisién, dioles una nube de fuego noche y dia, et adhuc potue-
runt peccare ei (Ex 13,21). Pedian agua, mandé Dios que hiriese
Moisés la piedra y salié agua que bebieron (Ex 17,1ss), y con todo
eso pecaron [...] Sacoénos Dios de la servidumbre del Faradn, que es
del demonio; ahogd nuestros enemigos, gque son nuestros pecados,
en el mar; fue herido su cuerpo, donde salieron los sacramentos con
que me lavé de los pecados®.

El agua se consideraba signo de vida y de purificacién mucho an-
tes de Jests, pero con su propio bautismo recibié un nuevo significa-
do, referente a la participacién en su obra regeneradora, como lo de-

(26) Audi, filia (IT), vol. I, 706 s.
(27) Sermoén 30, vol. TIT, 371,
(28) Lecciones sobre la 1San Juan (I), vol. II, 180 s.

[10]
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sarroll la interpretacién paulina (Rm 6,3s; Col 2,11). En este senti-
do Avila argumenta:

Varones, dice San Pablo, amad a vuestras mujeres como Cristo amd
a su Iglesia, y se eniregd por ella, para la santificar, alimpidndola
con el bautismo y palabra de vida (Bf 5, 25-26). Pues, si la santifi-
ca, lava y alimpia, y aun con su propia sangre, que es la que da vir-
tud a los sacramentos, para alimpiar las 4nimas por la gracia que
dan, jcémo puede quedar injusta o sucia la que con tan eficacisima
cosa es alimpiada y lavada?®.

Este interrogante estd motivado por la interpretacién luterana de
la justificacidn, segin la cual la creatura adquiere la salvacién de
Cristo tinicamente por la fe sin ningtn mérito por su parte, de modo
que Dios deja de imputarle los pecados y la declara justa y santifica-
da, extendiendo sobre la fealdad de los pecados el velo de los méritos
de Cristo®, es decir, quedando en el fondo “injusta o sucia”. Frente a
este modo més bien forense o extrinseco de entender la accién salvi-
fica de Cristo, Avila resalta, siguiendo el decreto del Concilio de
Trento, cémo la justificacidn significa una renovacién interior, intrin-
seca, que el Espiritu de Cristo realiza en el creyente. De otro modo, se
puede poner en tela de juicio la eficacia salvifica de la redenciéns®.
Con diversas citas biblicas Avila corrobora el argumento:

Y, si bien se mira la divina Escritura, hallarse ha que, cuando se da
el perdon del pecado, se da con él novedad de vida y corazén limpio,
de nuevo criado (Rm 6,4), como lo pedia David (Sal 50,12), seglin es-
taba profetizado: Yo os daré corazén nuevo, y espiritu nuevo pondré
en medio de vosotros; y os quitaré el corazén de piedra, y os daré co-

(29} Audi, filia (I1), vol. I, 730.

(30) Cif Obras de Lutero, edicién de Weimar, WA, vol. 56, p. 158, 264; B. LOISE,
Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systematischen
Zusammenhang, Gottingen 1995; R. LAZCANO, Biografia de Lutero (1483-1546),
2009, 98s.

(31) A este respecto dice L. Ladaria: “Juan de Avila se hace eco de una de las
mten(:lones profundas del concilio de Trento. La afirmacién de la “propia justi-
cia”, en los términos en gue el Concilio la hace, no significa una disminucién de
los meritos de Cristo ni un desconocimiento de que s6lo por €] se adquiere 1a sal-
vacidn, sino precisamente del més pleno reconocimiento de este hecho [...]. No
cabe la incorporacién a Cristo sin la real participacmn de su vida. Si los sar-
mientos que estdn en la vid levan fruto, asf también los que estan incorporados
a Cristo deben recibir los bienes que él posee. En concreto les comunica su Espi-
ritu y su gracia. Solamente asi pueden tener verdadera semejanza con Cristo”.
La doctrina de la justificacion en San Juan de Avila: El Maestro Avila. Actas del
Congreso Internacional, Madrid, 27-30 noviembre 2000, Madrid 2002, 265.
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razon de carne; y pondré mi Espiritu en medio de vosotros, y haré
que andéis en mis mandarmientos, y que guardéis y obréis mis juicios
(Ez 11,19-20). Esto promete Dios a los que primero habfa dicho que
los habia de alimpiar de todas sus suciedades. Y abajo dice: Yo os
salvaré de todas ellas (Ez 36,29); para dar claramente a entender
que el salvar de los pecados no sélo es quitar la pena de ellos, mas
dar limpieza interior?,

En lo hasta ahora dicho el Pneuma y el Cristo aparecen en una
relacién inescindible, como dos en uno o como uno en dos. Para el
Maestro Avila, Jesucristo es imposible sin el Espiritu Santo, queda-
ria reducido a un ser humano; y el Espiritu sin Jesiis se convertiria
en una fuerza esotérica vaga, anénima y manipulable. Su presencia
operativa se expresa en Avila, como en la Tscritura, de modo figura-
tivo o alegérico: viento, soplo, respiro, agua, fuego, paloma; y entre
los nombres vemos cémo, siguiendo el mensaje evangélico, junto a
“Espiritu”, “Espiritu Santo”, Avila utiliza “Consolador”. Pero tam-
bién Cristo desempefia, como el mismo Avila resalta, la funcién de
consolar:

Querian los apdstoles en gran manera a nuestro Sefior y Redentor:
El era consuelo de sus tristezas, Padre de sus necesidades, Maestro
en sus ignorancias; tenianlo como espejo en que se miraban: esta-
ban todos ecolgados, transformados en su Maestro. “;Que ha de ve-
nir otro que sea tan grande, tan poderoso, tan sabio, tan bueno, que
nos haga olvidar a nuestro Maestro?”3,

Pese a todo, el nombre de Consolador (Paraclito) queda reserva-
do como més propio del Espiritu Santo, por una relacién mas direc-
ta con su actividad santificadora, en su aspecto de confortar, fortale-
cer y despertar: “Es el Espiritu un despertador —dice Cristo- que os
enviard el Padre (Jn 15,26); y llamase Paracletus, Consolador y Ex-
hortador”?%. De este modo se corrobora cémo el Pneuma, al igual que
Cristo, es enviado por el Padre, y es, junto a Jesus, “el otro Paracli-
to”. En €l es el mismo Cristo el que viene ¥, sin embargo, no es sim-
plemente idéntico con Cristo. Esto lo argumenta Avila al explicar la
conveniencia de que Cristo vaya al Padre:

iQué desconsuelo recibieron los apéstoles cuando les dijo que se

queria ir. Quia haec dixi vobis tristitia implewvit cor vestrum (Jn

(32) Audi, filia (II), vol. I, 730.
(33) Sermén 17, vol. ITI, 324,
(34) Sermdn 29, vol. IIT, 358.
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16,6). Amaban tanto a Jesucristo, que no tenian paciencia para ofr
decir: “Voime”. Pues sois tan amigo de dar consuelo, jqué consuelo
daréis a estos que tan desconsolados estan por amor de vos? [...].
Mirad qué palabra, que es menester grandisima fe para creerla: Yo
0s digo, en verdad, que os conviene mi ida. [...] —Sefior, si dijerais
gue os cumplia a vos, fuera bien; mas que nos cumple a nosotros,
;como es posible? -Si enim non abiero, Paracleus non veniet ad vos.
Ciumpleos que me vaya, porgue si no me fuere, el Consolador no
vendrd a vosotros; y si me fuere enviarlo he (Jn 16,7); por eso o8
cumple que me vaya. —Sefior, ;consolador por consolador, vos no
sois buen consolador?®.

La actividad del Paraclito, segin Avila, siguiendo el discurso
joaneo de despedida es algo que resulta de la sifuacion en que se van
a encontrar los discipulos por la ausencia de Jesus: soledad, abando-
no, desolacion. El Espiritu es el don consolador del Padre a los disci-
pulos para el tiempo de la partida de Jests. Pero, ;por qué no basta
el consuelo de Cristo?

Contentos estamos con vos; no hay pena que con vos no se nos qui-
te; jquedaos vos con nosotros, Sefior! -No tenéis razén. —Aquella hu-
manidad que vefan no era tan buena como el Espiritu Santo, porque
la humanidad era cosa criada, y el Espiritu Santo era Diocs. La divi-
nidad de Jesucristo no se iba, como no descendié del cielo; la divini-
dad tampoco subié ahora al cielo; lo que se ausenta es el &nima y el
cuerpo, y esto menor era que el Espiritu Santo. Pues no tenéis razdn
de decir que no se vaya, para que venga El “Cuando este Ensefiador
venga, El os dird quién soy (Jn 15,26); y cuando me hubiereis conoci-
do, daréis por bien empleada mi ida por haberme conocido?.

Los discipulos adquiriran, por tanto, con el Espiritu un conoci-
miento més profundo de Jests del que tenfan durante su vida terre-
na, en contacto con su humanidad, y consistira en conocer el miste-
rio de comunion entre Padre, Hijo v Espiritu, una interiorizacion
nueva del evento de Cristo, que hara de €l una presencia constante:

Enviaros he uno que ha por nombre Consolador, uno que os ensefia-
T4, no solo las cosas presentes, mas aun las por venir, uno que os di-
rd quién soy, que auln no me conocéis bien; uno que sea Espiritu,
que alld dentro de vosotros os ensefie, que ni sea menester orejas
para ofrle ni ojos para verle; uno que nunca os dejara, sino que esta
con vosotros cuando comais y cuando durmais, cuando estéis en la

(35) Sermon 28, vol. 11, 336.
{36) Sermdn 28, vol. III, 337.

[13]
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iglesia y cuando estéis en casa; uno que serd tan vuestro compafie-
ro, que nunca se apartara de vosotros®

Ciertamente, este modo de presencia divina supera de modo ex-
traordinario la de un ser humano. Solamente la fe proporciona la
verdadera perspectiva de este tipo de conocimiento. El Espiritu hace
superfluos los ojos y las orejas para comprender el misterio de Cris-
to, pues continda su actividad reveladora conduciendo hasta la ple-
nitud de la verdad de la fe. Esto lo corrobora Avila con otro texto
jodnico: “Dice Jesucristo en el capitulo 15 de San Juan: Cuando vi-
niere el Consolador, que yo os enviaré de parte del Padre, que es Es-
piritu de verdad, El dard testimonio de mi, y vosotros lo daréis
también”®,

El Espiritu actia en los discipulos inspirdndoles las ideas y las
fuerzas necesarias para testimoniar la causa de Jestis, como un “com-
panero que nunca se aparta”, o sea, una accién permanente, habitual,
sin la cual desapareceria la fe. No se trata de férmulas magicas ni de
experiencias extéticas desposeedoras de la propia responsabilidad,
sino de una presencia constante, “que esta con vosotros cuando co-
méis y cuando durméis...”, en la cotidianidad de la vida, como la ver-
dad que estimula o como la atmésfera que se respira.

El Paraclito es, pues, acompafiante, ensefiador, defensor, protec-
tor, intercesor de los creyentes en Cristo. Dios, al dar a su Hijo tnico,
da el don de toda gracia (Rm 8,32), por eso no daria totalmente a su
Hijo si no diese el “Otro Consolador”, en el cual se encuentran y se
unen el Padre y el Hijo. En el Espiritu es el mismo Cristo el que se
comunica, pero de un modo diverso al de la encarnacién, de modo
pneumatico. Para pertenecer verdaderamente a Cristo se requiere,
por tanto, recibir su Espiritu, que como enviado del Padre y del Hi-
o, no sélo trae o comunica algo de ellos, sino a ellos mismos.

2 REGENERACION PENTECOSTAL

El aceite en la Biblia se utiliza con diversos significados: es signo
de alegria, de riqueza, de felicidad (Sal 23,5; 104,15); también como
una medicina capaz de devolver 1a salud, dar fuerzas o aliviar los

{37) Ibid, 336.
(38) Ibid, 335.

[14]




FL ESPIRITU SANTO EN SAN JUAN DE AVILA 1717

dolores (Is 1,6; Lc 10,34)%. Por esto, el ungido era capaz de realizar
cosas extraordinarias. Piénsese en la uncién de David (1Sam 16,13)
v en especial en la del mesfas prometido: “El espiritu del Sefior Dios
estd en mi, porque el Sefior me ha ungido” (Is 61,1), que Jests apli-
c6 a s mismo (Lc 4, 18-19). En este sentido, Avila argumenta:

Jesucristo es ungido por Cabeza, y propiamente éste es el nombre de
nuestro Sefior. Mas también llamamos a los sacerdotes ungidos: No-
lite tangere christos meos (Sal 104,15; 1Crén 17,22). Y también los
reyes se llaman ungidos, porque a los emperadores y reyes de Fran-
cia los ungen. Y todos los cristianos somos ungidos, porque en el
bautismo nos ungen con oleo santo; aquella uncién que de fuera ha-
cen es sefial de lo que interiormente hay*.

La conciencia de constituir los cristianos una comunidad o un
cuerpo de ungidos, es decir de sacerdotes consagrados por el Espi-
ritu para una misién, es un rasgo poco presente en la realidad ecle-
sial del siglo XVI. En este tiempo, aunque no se habian olvidado
del todo las iméagenes biblicas y patristicas de “cuerpo”, “esposa”,
“vifia”, “grey”, etc., el concepto de Iglesia resultaba ambiguo, se la
entendia sobre todo desde lo jerdrquico-juridico*l. Esta fuerte je-
rarquizacién y temporalizacién de la Iglesia-Cristiandad, con de-
trimento de su realidad carismaéatica y pastoral, fue una de las cau-
sas de la reforma luterana, que, como reaccidén y apoyandose de
modo unilateral en el NT, abolié las estructuras jerdrquicas en fa-
vor de lo comunitario, suprimi6 el sacerdocio ministerial y dejé sé-
lo el comiin; hecho que Juan de Avila resalta a continuacién: “El
Lutero dijo que todo cristiano podia actualmente ofrecer sacrificio
como sacerdote; herejia es”*2

Fl concilio de Trento respondié acentuando el sacerdocio minis-
terial, pero sin negar en ningtin momento el sacerdocio comin de to-
dos los cristianos, rechazo sélo que “todos cristianos indistintamen-
te sean sacerdotes del NT o que todos estén dotados de potestad
espiritual igual entre si”#. Ante el reduccionismo Iuterano, Avila co-

(39) Cf. Megianismo: Nuevo Diccionario de Teologia Biblica, 1171-1181.

(40) Lecciones sobre 1 San Juan (II}, vol. II, 408.

{41) Cf., R. GARCIA-VILLOSLADA, Raices histéricas del luteranismo, Ma-
drid 1976, 97-106.

{42) Cf, F BRAVO, Naturaleza del sacerdocio comin de los creyentes, seglin
Lutero: Revista Espafiola de Teologia, 22 (1962} 179-253.

(43) DH 1767. H. JEDIN, 11 Concilio di Trento ha creato 'immagine-modello
del prete?: COPPENS (Ed.), Sacerdozio e celibato. Studi storici e teologici, Mi-
lano 1975, 174-152.
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mienza recordando el origen del sacerdocio cristiano, cémo éste vie-
ne de Cristo que “fue sacerdote y sacrificio”,

que no se contenté con lavarnos, con quitarnos las manchas de
nuestras culpas y la fealdad de nuestros pecados, sino que después
de habernos lavado, nos ungié, y no con cualquier olio, con cual-
quier ungiiento, sino, como dice el Apéstol: Bt qui unxit nos, Deus:
qui et signavit nos et dedit pignus Spiritus in cordibus nostris (2Cor
1,21-22). Ungiénos para que, con tal uncién, queddsemos fortifica-
dos, y no solamente pareciésemos sin macula delante de Dios, sino
que llevdsemos con nosotros grandisimo y suavisimo 6leo en el aca-
tamiento del Sefior*t.

Aqui se reafirma cémo la justificacién de Cristo no consistié sélo
en “lavarnos”, limpiarnos externamente, para que “pareciésemos sin
macula delante de Dios”, sino en una uncién del Espiritu, que re-
- nueva y fortifica al ereyente interiormente como la del fuego

Y asi como acullé vino fuego visible (1Re 18,38), asi también lo vi-
no acé, en figura de lenguas, el dia de Pentecostés (Hch 2,3). Y esto
después que Cristo subié a los cielos, para aparecer a la cara de
Dios por nosotros, como dice Pablo (Heb 9,24). Del cual miramien-
to de los ojos de Dios a la faz de Jesucristo sali6 este fuego del Es-
piritu Santo, que abrasé los dones que este gran pastor y pontifice
ofrecié al Padre, que son sus discfpulos y todos los creyentes en E1%.

Las sugestivas imagenes del fuego, que Avila evoca, indican una
realidad compleja. El fuego es simbolo de la presencia de Dios, pero
con diversos significados. Comenzando con la llama ardiente que no
se consume (Ex 3,1-4), Ia columna de fuego que guia a Israel hacia la
tierra prometida (£x 13,20-22), la grande teofania del Sinaf en la que
Moisés recibe la ley de la alianza, Yavé habla en medio del fuego (Ex
19,18). En todos estos momentos se pueden hallar motivos prefigura-
tivos de la pentecostés cristiana. Sin embargo, Avila ha escogido el
texto de 1Re 18, 38, en el que el profeta Elias desaffa a los sacerdotes
de Baal pidiendo el fuego divine, que consuma la ofrenda de sus do-
nes y confirme que Yavé es el verdadero Dios. Pentecostés manifies-
ta la relacién del fuego y el Espiritu. Ya el Bautista habfa dicho: “Yo
os bautizo con agua, el que viene después de mi es mas potente que
yo...; €l os bautizard en Espiritu Santo y fuego” (Mt 3,11). Y el mis-
mo Jesus declard, como comenta Avila:

(44) Lecciones sobre la Epistola a los Galatas, vol. I1, 72.
(45) Audi, filia (I), vol. I, 503s.
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T eres el que antes dijiste: Fuego vine a traer a la tierra, iqué quie-
70 §in0 que se encienda? Con bautismo tengo de ser bautizado, jcd-
Mo vivo en estrechura hasta que se ponga en efecto! (Le 22,15). El
fuego de amor en ti, que en nosotros quieres que arda, hasta encen-
dernos, abrasarnos y quemarnos lo que somos, y fransformarnos en
ti, 1 lo soplas con las mercedes que en tu vida nos hiciste. Y 1o ha-
ces arder con la muerte que por nosotros pasaste [...]. Queméstete,
porque no queddsemos frios; Horaste, porque riésemos; padeciste,
porque, porque descansdsemos, y fuiste bautizado en el derrama-
miento de tu sangre, porque nosotros fuésemos lavados de nuestras
maldadeg®s.

La accién purificadora y regeneradora del Espiritu de Pentecos-
tés se hace real gracias a la pasién y muerte de Cristo, a su “fuego de
amor”, a la consumacién de su ofrenda al Padre. Con el derrama-
miento de su sangre el bautismo del Jordin llega su término, ini-
clando un proceso de transformacién, semejante al que vivifics los
huesos muertos de Ez 37,3-11,

Alli estaban los apéstoles como huesos muertos, desmayados. ;Hay
aqui algunos que, estando en figura de vivos, estdn muertos? [...1. ¥
td, mancebo, jpiensas que no puedes dejar de pecar y que no te pue-
des apartar de ello? Prueba y apértate, que hoy es dia de perdén;
hoy se da fuerza para vencer y derribar aquello que te derribaba
[...]. 51 no, miradlo en los apostoles, que estaban cobardes, porque
se querian mucho. Viene a ellos el Espiritu Santo, entra en aquellos
corazones, quitaseles aquel temor, menosprecian la carne, y la so-
berbia, y la codicia; echan en el suelo todos los vicios; pasan por en-
cima de ellos como vencedores de aquellos que les habian vencido y
los acobardan y ponian temor. Levantdronse en pie como ejercito
poderoso; abren las puertas que antes tenfan cerradas, llenos y re-
Henos del Espiritu Santo, Henos de fortaleza y de caridad, y co-
mienzan a predicar con grandisimo hervor?’.

Pentecostés, manifestacién visible del Espiritu Santo, hace de los
apostoles, antes desanimados, sin fuerzas, como “huesos muertos”,
personas valientes y decididas a testimoniar la fe en Cristo; de este
modo el Espiritu se revela, como en el evento de Cristo, protagonista
de la vida de la Iglesia y de cada cristiano. Con su venida queda, pues,
colmada la ley sinaitica e irrumpe la del amor, fortaleciendo y con-
gregando a los creyentes en Cristo y al mismo tiempo abriéndolos a

(46) Ibid, 470.

(47) Sermén 32, vol. IIT, 403s.
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todos los pueblos: “Habia allf entonces de todas las naciones, habia
partos, medos, de Mesopotamia, de Judea, de Capadocia, de Asia Me-
nor [...]. Todas estas naciones estaban alli, y todos los entendfan’.

Avila subraya claramente c6mo Pentecostés elimina barreras ra-
ciales y lingtisticas, haciendo posible que cada uno haga suyo el
mensaje de que “no hay sino sélo un Dios, tres personas y un solo
Dios verdadero”; y de que “Jesucristo es Hijo de Dios vivo, y est4
sentado a la diestra de Dios Padre, y es Juez de vivos y muertos”+.
Asi resume Avila contenidos especificos del mensaje cristiano: el
misterio trinitario y el de la encarnacién. Estos son en fin de cuentas
la esencia de la fe cristiana, que Pedro explica en su discurso evo-
cando la vida y la obra de Jesus, que desde ahora ya no consiste sim-
plemente en una serie de episodios mds o menos conmovedores, sino
en el misterio salvifico de la humanidad, de modo que comienza a
cumplirse la profecia de Joel respecto a la realizacién de una nueva
alianza (JI 2,28ss), que dara consistencia a una nueva comunidad con
horizontes universales. Avila resalta: “Hablé San Pedro con tanto
hervor; predicéles alli cémo el Espiritu Santo venia deseoso de nos
consolar y remediar. Echa, pues, la red el buen pescador; aquel que
de antes solia pescar peces, pesca ahora animas; eché la red. De pri-
mer lance pescd tres mil de aquellos que poco habia que le habian
dicho que estaba borracho”s°.

O sea, el Espiritu Santo es el principio que determina la existen-
cia y la actividad de esta comunidad. La fe en el Jests resucitado
estd unida a la fe en el Espiritu, a la experiencia de estar bajo su in-
flujo y guia. A él se debe tanto la edificacién interna como el creci-
miento y la difusion externa, no confiando de una estrategia propa-
gandistica, sino como un mensaje de conversién;

compungianse y arrepentianse -contintia Avila— de lo que habian
dicho, y decian: “;Desventurados de nosotros!, ;eémeo nos hemos
ahora de convertir, que somos nosotros los mismos que le crucifica-
mos, y dijimos que soltasen a Barrabas? ;C6mo ha de ser esto? (Co-
mo nos ha Dios de perdonar?”. Dijoles San Pedro: “;Qué es eso? No
desmaye nadie; misericordioso es Dios, y Jesucristo esta lleno de
misericordia [...]. Confesad vuestro pecado luego, y mas tardaréis
vosotros en confesaros que Dios en perdondroslo” [...]; ¥ no sola-
mente les perdoné Dios sus pecados, pero usé de tanta misericordia,

(48) Thid, 404.
(49) Thid.
(50) Ibid, 405.
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que les envié el Espiritu Santo, asf como a los apostoles, sobre casi
tres mil de ellos®,

El poder de perdonar los pecados estd vinculado expresamente
por el Resucitado al don del Espiritu (Jn 20,22-23). El Pneuma cons-
tituye el poder que trasmite la reconciliacién, el perdén universal,
que Cristo ha hecho y hace posible con su mediacién salvadora. Es-
te perddén no es algo que se recibe sélo verbalmente, ni sélo limpia
las culpas o destruye al “hombre viejo”, sino que genera un “hombre
nuevo”, un “nuevo nacimiento”. Asi, comentando Jn 3,5, Avila afir-
ma: “El agua cae de fuera; la semilla que queda es del Espiritu San-
to. Quiere decir que va Dios injerido en aquella palabra que os pre-
dicamos; y ésta es la simiente que da fruto renacido de agua y de
Espiritu Santo. Hécenos renacer el Espiritu Santo; queda el alma re-
novada y sale semejable a Dios”52, :

Lo decisivo es el Espiritu, el agua es signo de él, con toda su fuer-
za evocativa de purificacidn, de frescor, de vitalidad. Por la fuerza
del Pneuma que actia en el signo del agua, el creyente renace a una
vida nueva. “Nacer de nuevo” significa nacer del Espiritu, recibir
una gracia que hace participe de la vida del Cristo glorioso. Los que
renacen del Espiritu de Cristo deben, a su vez, asumir en su propia
vida el mensaje de penitencia y conversién que Jesus anuncié (Mc
1,15). En Avila queda claro cémo el Resucitado da su Espiritu para
abrir a los creyentes a las exigencias de su Evangelio, al mensaje de
amor y fraternidad que Jests anuncié:

De aquf comenzé la Cristiandad que ahora tenemos. Estaban todos
juntos perseverando en oraci6n; comulgaban cada dia y vendian to-
das sus haciendas y entregdbanselas a los apdstoles, y decian: “Es-
to es lo que vale toda mi hacienda; tomadlo, y haced de ello lo que
quisiérais”. Tanta parte tenia el que poco trafa como el que mucho;
todo era en comdn®, '

El Espiritu es fundamento de la unidad comunitaria. La vida de
Jesus con sus discipulos no se queda en un simple recuerdo, sino que
se convierte en modelo de una vida en comiin, donde sus miembros
se comprometen libremente a convivir y compartir todos sus bienes,
tanto espirituales como materiales. Con el Espiritu de Jests se inicia
una comunién que elimina las divisiones existentes entre judios y

(51) Ibid.

(52) Lecciones sobre 1 San Juan (I), vol. II, 291.
(63) Sermén 32, vol. III, 405s.
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paganos; “y todos entienden a Cristo por el medianero; v no le lla-
man medianero, porque dividié los pueblos, sino porque junté los
pueblos y medié entre ellos”®, Su mediacién salvadora no produce
solamente la reconciliacién de 1a humanidad con Dios, sino, a su vez,
también la de los hombres y pueblos entre si. Por ello, piensa Avila
que los efectos pacificadores de su obra redentora superan eminen-
femente a la de cualquier mandatario de 1a tierra.

Pues, si por ser pacifico Salomén en la paz mundana, que algunas ve-
ces los reyes, aungque malos, la suelen en sus reinos tener, le fue pues-
to en nombre de pacifico, jcon cudnta més razén le conviene a Cris—
to?, el cual hizo paz entre Dios y los hombres, no sin su costa, mas
cayendo sobre él la pena de nuestros pecados que causaban la ene-
mistad, e hizo paz entre los dos contrarios pueblos, judios y gentiles,
quitando la pared de enemistad que estaba en medio (Ef 2,14) [...], vi-
niesen a una nueva ley de debajo de una fe, y de un bautismo vy de un
Sefior (Ef 4,5), esperando partir una misma herencia por ser todos hi-
jos de un padre del cielo que los torné a engendrar otra vez por agua
y Espiritu Santo, con mayor ganancia v honra que la primera®®.

La unidad de una fe y de un bautismo, de un Sefior y de un Padre
comienza a ser realidad por medio del Espiritu. Para Avila, en co-
rrespondencia con el pensamiento paulino, el Espiritu estd en la raiz
de la identidad cristiana, como fuerza regeneradora y como exigen-
cia de unidad al hacer participes a todos los eristianos de la dignidad
comun de hijos de Dios en Cristo. Todo esto apunta claramente a una
visién del evento pentecostal como el comienzo efectivo de la pascua
de la nueva alianza que Cristo ha hecho posible con su mediacién re-
dentora. Dios quiere que todos participen del misterio de su amor de
Padre, Hijo y Espiritu, formando una comunidad que haga realidad
el reino de Dios, que Jesus con su persona y obra no sélo anuncié, si-
no que inicid.

3. LANUEVA LEY

Es Dios quien, como se dijo, justifica por la fe que halla en los
creyentes. Antes de Cristo la Ley (Tora) era el gran don de Dios, la

(54) Lecciones sobre la Epistola a los G4latas, vol. II, 68.
{55) Audi, filia (I), vol. I, 468.
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cima de la revelacién y la fuente de 1a justicia, pero no daba fuerza
para realizarla, por ello se quedd en una institucién elemental v
transitoria al venir Cristo (G4l 3,24-25). En él se halla su cumpli-
miento y perfeccién. Es la muerte ¥ resurreccién de Cristo con la ve-
nida de su Espiritu, el que realmente trae la justicia y la salvacién.

Este es el dia en que se acabé lo que el otro dia en que se dio la Ley
Se comenzd; este es el dia en que se dio Ley mejor; que la otra Ley se
dio en tablas, pero esta otra se dio en corazones: Dabo legem meam
in visceribus eorum. “Dasles he —dice Dios por Jeremfas— una Ley
en sus entrafias (Jer 31,33) [...1; alla se dio en el monte Sinai; acd en
el monte Sién. Sidn quiere decir atalaya, porque dicen algunos que
estaba alli una torre que edifics David; la cual sobrepujaba a Jeru-
salén. Atalaya, dando a entender que los que han de recibir el Es-
piritu Santo han de estar en vela con, mucho cuidado [.. J; el corazén
no entrapado en cosas rateras, sino alto y levantado en fe de Jesu-
cristo, que en K1 se da este Espfritu; por sus méritos viene.

La fe en Cristo es preparacidn para la acogida de esa nueva Ley
del Espiritu. Pero ya esta fe es motivada por el Espiritu: “Ninguno
puede decir que Jesis es el Seftor, sino por inspiracién del Espiritu
Santo (1Cor 12,13); en lo que se entiende que la misma inspiracién se
requiere para creer todos los otros misterios de nuestra fe”®7. O gea,
la fe no puede provenir solamente del simple conocimiento del men-
saje de Jests, sino que es necesaria la accion del Espiritu; una adhe-
sion a Cristo meramente externa o tedrica, sin el impulso del Bspiri-
tu, se reduciria a indoctrinacién o ideologia. Era el caso de los
discipulos antes de la efusién pentecostal®®. ¥ el creyente, jno tiene
nada que hacer? Es menester que se ponga en actitud de escucha, de
conversion, para responder a las exigencias de 1a fe-don,

Y sabemos que dijo el Sefior a algunos de los que le ofan: cPara qué
me llamdis Sefior, Sefior, Y 1o hacéis las cosas que 0s digo? (Lc 6,486).
Y pues, llamando a Jesus Sefior, tenian fe inspirada, como dice San
Faolo, y no haciendo lo que el Sefior mandaba no estaban en gracia,
claramente se sigue que puede un hombre tener fe sin tener gracia.
Lo cual afirma en otra parte San Pablo, donde dice gue 8t un home-
bre tuviere don de hablar lenguas, y si supiere Y tuviere toda la cien-

(96) Sermdn 32, vol. ITI, 394.

(57) Audi, filia (IT), vol. I, 629.

(58) A este respecto dice A. Vanhoye, “En el origen de la fe hay una atraccién
divina que es m4s fundamental que la opcién humana, més fundamental inclu-
so que la mediacién visible de Jests”, en Notre foi, oeuvre divine d’apres le qua-
triéme évangile: Nouvelle Revue Théologique, 96 (1964), 357.
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cia, y la profecia, y toda la fe, aunque pase los montes de ung parte
a otra, y estuviere sin caridad, ninguna cosq es (1Cor 13,1-2)59.

Nadie, por tanto, puede pretender haber merecido o merecer la
gracia. Si ésta se pudiera de algin modo merecer, ya no seria plena-
mente gracia; por otra parte, la caridad efectiva del creyente, las
buenas obras, aungue no merecen la gracia, sin embargo, son reque-
ridas como fruto de ella. De 1a relacién de gracia, fe y caridad acti-
va surge la dindmica de la vida segun el Espiritu, fuerza regenerado-
ra y animadora de todo el ser eristiano.

La fe, pues, consiste en ung adhesidén personal, motivada por el
Espiritu, a vivir al servicio de Criste, poniendo en practica su men-
saje. Como Pablo, Avila multiplica continuamente las exhortaciones
a una vida que produzea obras, “frutos del Espiritu”: “Toda 1a Es-
critura esta llena de estos encarecimientos; a cada paso hallaremos
pintada la obligacién que tenemos log que somos arboles del Sefior,
por tener espiritu y estar regados en su gracia ¥ con su sangre, a
fructificar, a dar aquel fruto de luz, etc.”9. Queda, pues, muy claro
en Avila que Dios “justifica gratuitamente por su gracia” (Rm 3,24).
El mismo cita este texto, que es uno de los mas fundamentales de 1a
teologia paulina de 1a Justificacién®t. El hecho de I3 justificacién
crea en el hombre una realidad y unos efectos nuevos, que llevan a la
liberacién de la ley, a la liberacién de la carga de los preceptos y
prescripciones. Avila argumenta distinguiendo las diferenciag entre
la Ley de Moisés y la Ley del Espiritu.

Cuando Dios dio 1a Ley en el monte, antes que se diese aparecieron
tantos de relampagos y truenos y de bocinas I.. J. Estaban todos ate-
morizados, tanto que dijeron a Moigés: Habla ti con nosotros: no
n0s hable Dios (Bx 20,19). Dioles Dios mandamientos que traian te-
MoT; porque cuando el hombre va a su corazén v halla que no ha
guardado la Ley, halla mil falias dentro de s y mil males. No pue-
des guardar la Ley que se te dio, siendo la Ley celestial, tii carnal®®.

Se crefa que la Ley iba a aportar justicia y vida (Lev 18,5); pero
en realidad lo que trajo fue preceptos y ritos externos, que esclavi-
zaban. Exasperé la concupiscencia y el pecado. “Pero 1a Ley nueva

(59) Audi, filia (I1), vol. I, 629

(60) Lecciones sobre la Epistola a los Gélatas, vol. TI, 102. Lo confirma con
las siguientes citas: Ef, 5, 8; Flp 1,5-11; Heb 12,11-12; Cant 5, 1, entre otras.

(61) Audj, filia (I}, vol. I, 455,

(62) Sermén 32, vol, 111, 394,
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de hoy —contintia Avila— da esfuerzo para ello: que si el hombre no
podia ser casto, estotra Ley le pone fuerza para serlo; si no podia no
desear Ja mujer ajena, ésta le da gracia para no desearla; finalmente,
le da poder, le da gracia, le da esfuerzo para cumplir la Ley”. Avila
prosigue:

Esta Ley que hoy se dio, es Ley de evangelio. ;De cu4l? iDe los
evangelios que se escribieron? No, que ese evangelio no propiamen-
te, sino secundariamente se llama evangelio. Ley evangélica y san-
ta se dice lo que se escribié en los corazones, que, aunque no hubie-
ra letra ni escritura, se puede bien entender y se puede cumplir; en
déndosela les pegé amor de cumplirla®.

Es evidente que aqui se retoma el texto de Jer 31,33. La Ley de la
alianza sinaftica, establecida con el temor y la obligacidn, es susti-
tuida por la nueva alianza, por una relacién con Dios como la de
Cristo, enraizada en el amor y la conciencia, libremente aceptada.
Las imposiciones externas ceden el paso a la adhesién personal del
creyente, que comprende tanto el entendimiento, como la voluntad y
la acecién. Por ello la Ley evangélica, en realidad, no necesitaria ob-
Jetivarse por escrito en ningtin documento, ni en piedras ni en papel,
porque se encuentra interiorizada en el corazén, en lo fntimo de la
persona. Una tal actitud la constata Avila en 2Cor 3,2.

No es menester carta para escribir la Ley: “Vosotros —dice el Apés-
tol San Pablo- sois Epistola mea, vuestros corazones son carta; y no
penséis que tiene de ser escrita con tinta, sino con el dedo, que es el
Espiritu Santo, predicdndola yo; el Espiritu Santo la escribia; Yo
soy el ministro de lo que El escribe”. Esta es la Ley que da caridad
y humanidad, y da todas las virtudes [...], esta Ley es la que hace
santos, la que hace justos y la que da la gracia®,

Siya la Ley de la primera alianza no debia entenderse, como di-
cen los profetas, sélo desde la letra, sino desde el interior del cora-
z0n, con mayor razén debera ser asi en la perspectiva de la nueva
alianza. De aqui que sea conveniente precisar la relacién de la nue-
va alianza respecto a la Ley del Sinaf. En el comentario que Avila
hace a la epistola a los Galatas resalta cémo Pablo la entiende en
funcién pedagdgica. “Y asi como el maestro sirve de disponer al nifio
para que siendo hombre, entienda, no en aquellas obras de nifio, asf
también la Ley servia de disponer el pueblo para cuando viniese

(63) Ibid, 395.
(64) Ibid.
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Cristo”%%. Se esta aludiendo claramente a G&l 3,23-26, en el que se
compara a la Ley con la funcidn del esclavo (pedagogo) encargado de
custodiar al nifio en su educacién. Pero una vez llegada la mayoria
de edad, los servicios del pedagogo no son necesarios. “Venida g
edad perfecta, todos aquellos ejercicios de nifios habfan de cesar”, o
sea, segiin Avila, no se trata de sustituir la Ley en sentido de abohr—
la, sino de perfeccionarla, de descubrir su plenitud.

Y porque todo lo de 1a ley vieja era sombra y todo se hacia por figu-
ra, todas aquellas ceremonias y aquel “no comaéis esto y estotro”,
todo era por figura. Dice San Juan: La ley es dada por Moisés; Ig
gracia y la verdad fue hecha por Cristo. La verdad es contraria g
sombra. La verdad es cuerpo de la sombra. Quien cumplié lo figu-
rado, dio verdad a las figuras®.

Con estos contrastes paulinos entre la antigua y la nueva alianza,
Avila, al igual que Pablo, no descalifica la Ley mosaica, pues ésta es
como un indicador de lo que se debe hacer, de la voluntad de Dios en
su expresion moral o legal. En este sentido, la Ley es buena, pero es
insuficiente. Su simple conocimiento no basta.

Poco le aprovecha a un hombre tenga la ley en su entendimiento,
que la entienda muy bien: que bien puede con eso ser malo. Y poco
le aprovecha que la entienda y tenga de ella memoria: que con todo
eso puede ser malo. Aquel es bueno, que la ley de Dios tiene en su
corazon, en su alma escrita con dedo de Dios. Aquel llega hasta la
voluntad, que no sélo la entiende, no sélo tiene memoria de ella,
mas la pone por obra. Obra lo que la ley manda. Este tal scripta la
tiene con el dedo de Dios: el Espiritu Santo esta en su alma®.

Como indicativo de lo que es voluntad de Dios, la Ley sigue
siendo necesaria y valida, el problema esta en la dificultad que el
hombre tiene para cumplirla. Si el creyente no tuviese otro medio
de salvacién que la Ley, viviria en una constate divisién interior en-
tre lo que querria o deberia llevar a cabo y lo que verdaderamente
consigue; a esta impotencia humana viene en ayuda la fuerza del
Espiritu (dedo de Dios), que nho s6lo la escribe en los corazones, si-
ne que da fuerza para ponerla por obra, de modo que la existencia
humana se hace cristiana, se cristifica a través del Espiritu Creador
y Consolador.

(65) Lecciones sobre la Epistola a los Gélatas, vol. IT, 69.
(66) Lecciones sobre 1 San Juan, vol. II, 331.
(67) Lecciones sobre la 1 San Juan (I), vol. 11, 332.
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Las consideraciones, hasta aqui realizadas, permiten, pese a su
brevedad, concluir diciendo que la prneumatologia de san Juan de
Avila es profundamente biblica, sobre todo paulina y joanea, rica en
imagenes y sugerencias, segiin una hermenéutica tipolégico-alegéri-
ca; ¥, aunque a veces no resulte ficil sistematizar, se halla enseguida
un claro nucleo trinitario-cristolégico, de manera que el Espiritu
Santo se hace decisivo tanto en el nacimiento como en la vida de la
comunidad eclesial y de cada cristiano.
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